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SEOWO DO CZYTELNIKA

Esej Gregory'ego M. A. Gronbachera, ktoéry Panstwo maja w rekach -- jak rowniez powstanie
Centrum Personalizmu Ekonomicznego przy Instytucie Actona w Grand Rapids w Stanach
Zjednoczonych -- mozna w pewnym sensie uzna¢ za odpowiedz na ogtoszong w roku 1991
encyklike Centesimus annus Jana Pawla II, a zwlaszcza na zawarte w niej wezwanie do tworzenia
przymierza pomi¢dzy wolnym rynkiem i solidarno$cig. We wspomnianej encyklice -- jak si¢
wydaje, wcigz jeszcze zbyt mato znanej zarowno w krggach koscielnych, jak i poza nimi -- Jan
Pawet II przedstawit wizje porzadku politycznego, ktorego filarami sg z jednej strony
chrze$cijanska wizja osoby ludzkiej, z drugiej za$ pozytywna ocena instytucji spotecznej, ktora w
ekonomii nazywana jest rynkiem (warto przypomnie¢, ze encyklika ta zostala napisana po upadku
systemoOw gospodarki planowanej 1 jest poniekad filozoficzng i teologiczng refleksja nad sensem
tego wydarzenia). Jaka jest istota wizji proponowanej przez Jana Pawta I1?

Nalezy z géry zaznaczy¢, ze chociaz katolicka nauka spoteczna jest czescig teologii moralnej (i tak
ujmuje ja Gronbacher w swoim eseju), to jednak jej istotna tres¢ nie jest specyficznie
chrzedcijanska, lecz stanowi propozycje skierowana do wszystkich ludzi dobrej woli. Racjonalnos¢
podstawowych zasad spotecznego nauczania Kosciota moze zosta¢ odstonieta bez odwotywania
si¢ do Objawienia Bozego (czego niedawnym, nieco kuriozalnym przykiadem bylo ,,odkrycie"
przez Uni¢ Europejska zasady pomocniczosci -- tej samej, ktorg katolicka nauka spoteczna gtosi
juz od bardzo dawna). Proponowany przez Gronbachera personalizm ekonomiczny odwotuje si¢
do fundamentalnej zasady spolecznego nauczania Kosciota, ktora nazywana jest niekiedy norma
personalistyczng. Norma ta glosi, iz kazda bez wyjatku osoba ludzka jest bytem obdarzonym
niezbywalng godno$cig i zastugujacym na to, by nie by¢ traktowanym wytacznie jako $rodek do
nawet najbardziej wzniostego celu, ale bedacym przede wszystkim celem samym w sobie. Tak
rozumiana norma personalistyczna jest podstawg catego porzadku moralnego. Poniewaz jednak
odnosi si¢ ona do wszystkich podejmowanych przez cztowieka dziatan, dotyczy rowniez jego
dziatan ekonomicznych.

Oczywiscie, odwolanie si¢ do samej normy personalistycznej jeszcze nie wystarcza. Etyka
gospodarcza, ktora zadowolitaby si¢ sformulowaniem i1 uzasadnieniem tylko tej zasady, bytaby
etyka catkowicie abstrakcyjng. Dlatego etyka ta potrzebuje rowniez odwotania si¢ do
empirycznych praw rzadzacych ekonomicznym dziataniem cztowieka. W tym wlasnie kontekscie
Ojciec Swiety formutuje pozytywng oceng instytucji rynku jako rzeczywistosci spoteczne;j.
Istnienie rynku zaktada bowiem istnienie wolnych podmiotéw, ktore na rynku dziatajg. Respekt dla
podmiotowosci osoby ludzkiej jest zatem wewnetrzng zasada, ktorg kieruje si¢ rynek (nie trzeba
dodawac, ze gospodarka nakazowa odrzuca t¢ wlasnie zasadg). Idac za ta sugestia Gronbacher
proponuje synteze personalizmu z ekonomig wolnorynkowa rozwijang zwtaszcza przez Szkote
Austriackg. Warto moze w tym kontekscie zwroci¢ uwage na podobienstwo tytutdéw
podstawowego filozoficznego dzieta Karola Wojtyly, czyli ksiazki Osoba i czyn, i gtdwnego dzieta
Ludwiga von Misesa Human Action (Ludzkie dziatanie). Z pewnoS$cig interesujgca bytaby proba
porownania ich tresci podjeta z punktu widzenia etyki spotecznej 1 gospodarcze;.

Wydaje sig, ze zaletg propozycji Gronbachera jest szansa na uniknigcie uproszczen, ktore sa
niejednokrotnie udziatem ro6znych teorii spotecznych, w tym rowniez teorii ekonomicznych.
Cztowiek zyje zyciem ekonomicznym, ale nie tylko nim; nie jest ono najistotniejsza czgscia jego
zycia 1 dziatania. Cztowiek zyje nade wszystko zyciem moralnym 1 w tym wymiarze spetnia si¢
jako osoba. Odwotujac si¢ do etycznego personalizmu Gronbacher wie, Ze rynek jest tylko czgscia
rzeczywistosci 1 dziatania cztowieka, i1 dlatego logika rynku nie moze sta¢ si¢ uniwersalng logika
dzialania spotecznego. Dlatego nie waha si¢ mowi¢ o ograniczeniach rynku. Sg to przede
wszystkim ograniczenia natury moralnej, a zatem -- warto o tym pamietac -- natura tych



ograniczen jest taka sama, co natura racji usprawiedliwiajgcych istnienie wolnego rynku. Istniejg
na przyktad takie dobra, ktore ze swej istoty nie powinny by¢ przedmiotem kupna i sprzedazy.
Nalezy do nich przede wszystkim sama osoba ludzka (dobrze wiemy, ze nie zawsze przestrzegano
tej zasady). Przyjecie tego ograniczenia pociaga szereg waznych konsekwencji, na przyktad taka,
ze ludzka praca winna by¢ organizowana w taki sposob, aby cztowiek sprzedajacy swoja prace nie
byl zmuszony do sprzedawania tym samym samego siebie. Gronbacher przypomina rowniez o
obowigzujacej wszystkich chrzescijan preferencyjnej opcji na rzecz ubogich. Wydaje si¢ zreszta,
ze konsekwentne przyjecie zasad personalizmu ekonomicznego czyni z tej opcji zasade
uniwersalnie wazna.

Przedstawiona przez Gronbachera wizja personalizmu ekonomicznego nie jest w pelni opracowang
teoria. Jest raczej zaproszeniem do myslenia o zyciu gospodarczym wedle zasad personalizmu
etycznego 1 ekonomii wolnorynkowej. Otwarta jest i na dopetnienia, i na krytyke. Role takiego
zaproszenia ma wiasnie spetni¢ publikacja niniejszego eseju.

Jarostaw Merecki SDS

PRZEDMOWA

Przez ostatnie ponad sto lat ekonomia -- w teorii i praktyce -- pojmowana byta na wzor fizyki i
matematyki. Nie zawsze tak byto. Od pionierskiej dziatalnosci Adama Smitha w ostatnim
trzydziestoleciu osiemnastego wieku az do ukazania si¢ w roku 1848 Principles of Political
Economy Johna Stuarta Milla ekonomi¢ uznawano za cz¢$¢ filozofii moralne;j, a jej gtownym
przedmiotem byl wymiar filozofii cztowieka zaniedbany w duzym stopniu przez poprzednie
pokolenia. Wydaje si¢ to prawie nieprawdopodobne, ale przed Adamem Smithem zaden z
klasycznych autorow nie zadal pytania: ,,Jaka jest przyczyna bogactwa narodow?" Przewazato
przekonanie: ,,Biednych zawsze mie¢ bedziecie". Moralna wizja wyeliminowania plagi ubdstwa z
ludzkiego zycia jeszcze si¢ nie narodzita.

W wieku dwudziestym wielu ekonomistow gldwnego nurtu coraz silniej ulegato fascynacji
modelem naukowym, szczegolnie $cistoscig 1 picknem matematyki. W rezultacie powstato
wrazenie, ze ekonomia jako dyscyplina naukowa jest daleka od osoby ludzkiej -- od dzialajacego
podmiotu, ktory jest jej centrum. Dwie wiodace idee Centrum Personalizmu Ekonomicznego
moéwig natomiast, ze, po pierwsze, petne rozumienie podmiotu ludzkiego jest lepsza podstawa
ekonomi niz rozumienie cztowieka wytacznie jako homo economicus oraz, po drugie, ze
szczegolnie owocnej wizji dostarcza antropologia chrzescijanska. Tego rodzaju podejscie jest
niezwykle pomocne dla ponad dwu miliardow ludzi, ktorzy dzisiaj s chrzescijanami.

Proponowany przez Gregory'ego Gronbachera personalizm ekonomiczny jest ,,nauka o moralnosci
rynku". Odwotuje si¢ on do nowatorskiego dzieta tych myslicieli, ktorzy powrdcili do pierwotne;j
inspiracji ekonomii jako dziedziny przynalezacej gtdwnie do filozofii moralnej. Szkota ta
nazywana bywa Szkola Austiackg lub Szkotg Klasycznego Liberalizmu. (Jeden z jej glownych
przedstawicieli, F. A. von Hayek, wolat by¢ nazywany ,,wigiem"). Szkota Austriacka skupita
swoja uwage na podmiocie dzialalno$ci gospodarczej -- na bodzcach, wartosciach, informacji oraz
prywatnym i publicznym wyborze.

Po pierwsze, dziatanie zaczyna si¢ od wyboru; stad klasyczne dzieto Ludwiga von Misesa Human
Action rozpoczyna si¢ od uderzajgcego passusu:

Wybér okresla wszelkie ludzkie decyzje. Wybierajac czlowiek rozstrzyga nie tylko migdzy réznymi rzeczami
materialnymi i ustugami. Wszystkie ludzkie warto$ci sg przedmiotem wyboru. Wszelkie cele i srodki, sprawy
materialne i idealne, wznioste i nikczemne, szlachetne i podte sg ustawione w jednym szeregu i poddane decyzji, ktora
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jedna rzecz wybiera, a inne pozostawia na boku. Nic z tego, do czego cztowiek zmierza lub czego pragnie unikna¢ nie
pozostaje poza tym wlaczeniem w jedng skale gradacji i preferencji. Nowozytna teoria warto$ci rozszerza horyzont

naukowy i dziedzing studiéw ekonomiczych.[1]

Po drugie, Szkota Austriacka poddata analizie nie tylko pojedyncze dzialania rozpatrywane we
wzajemnej izolacji, lecz rozwine¢ta ponadto teori¢ dzialan charakterystycznych, czyli cnot -- a
wigc ostatecznie teori¢ ludzkiego charakteru. Osoba ludzka nie tylko dziata, ale dziata wedle
okreslonych wzorcéw; odnosi si¢ to zardowno do dziatan gospodarczych, jak i politycznych,
religijnych czy kulturalnych.

Po trzecie, Szkota Austriacka wskazata na przyczyn¢ sprawcza dziatalnosci gospodarczej: cnote
przedsiebiorczosci. Cnota ta jest zrédtem inwencji, kreatywnosci i zmian w sposobie prowadzenia
dziatalno$ci gospodarczej. Jak pokazat Izrael Kirzner, cnota przedsigbiorczosci jest sitag napedows
gospodarki.

Wszystkie te odkrycia Szkoty Austriackiej -- podmiot ludzki, ludzkie dziatanie i cnota
przedsigbiorczosci -- doprowadzity do stworzenia pojecia kapitalu ludzkiego, ktére -- opracowane
przez Gary Beckera i innych -- stato si¢ jednym z gldéwnych poje¢ wspotczesnej teorii
ekonomicznej. Mozna je rowniez zauwazy¢ w pracach niemieckich myslicieli spotecznych ze
szkoty ordoliberatow (skupionych wokot Waltera Eukena i pisma ,,Ordo"). Zobaczyli oni, ze
odbudowujace sie z gruzow 11 Wojny Swiatowej Niemcy musza stworzyé catkowicie nowy
porzadek: polityczny, gospodarczy, moralny. Widzieli, ze Niemcy bgda musiaty zbudowaé nowe
spoteczenstwo oparte na podstawie politycznej demokracji, gospodarki rynkowej i duchowo
wolnej kultury. Kazdy z tych wymiarow jest kluczowy dla powodzenia wolnego spoleczenstwa.
Poszukujac ,,nowego paradygmatu gospodarki na miar¢ cztowieka" personalizm ekonomiczny
odwotuje si¢ rowniez do wielkiego dzieta Wilhelma Roepkego The Humane Economy, ktorego
autor korzystat z odkry¢ Szkoty Austriackie;.

W ten sposéb mysl ekonomiczna z wlasnego wyboru zmierza ku bogatszej antropologii
filozoficznej. Wielu klasycznym myslicielom liberalnym, rdwniez nie przyznajacym si¢ otwarcie
do teizmu, bliska jest wizja cztowieka jako wolnego 1 stanowiacego o sobie bytu. Wedle tej wizji,
dzieje kazdej jednostki ludzkiej majg wielkg wage moralng zarowno dla niej samej, jak i dla
dynamicznej e'lan kultury jako catosci.

Jednym z motywoOw mojej pracy w ciggu ostatnich dwudziestu lat byto sktonienie filozofow,
teologdéw 1 innych humanistéw do zajecia si¢ ekonomig i do dalszego kierowania mysli
ekonomicznej ku studiom nad osobg ludzka. Refleksja humanistyczna potrzebuje mocnego
zakorzenienia w ekonomii, a mys$l ekonomiczna potrzebuje poglebionej wizji cztowieka. Projekt
personalizmu ekonomicznego jest proba podjecia obu tych zadan rownoczesnie. Odrzuca on
redukcjonizm w jakiejkolwiek postaci; odmawia ignorowania zarowno wiedzy ekonomicznej, jak 1
refleksji humanistycznej.

Model takiej syntezy zostat przedstawiony w wielkiej encyklice Jana Pawta I Centesimus annus
(1991). Proba jej stworzenia jest istotnym wektorem dla przysztych badan zarowno filozoficznych,
jak i empirycznych.

Michael Novak
American Enterprise Institute
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PERSONALIZM EKONOMICZNY

WPROWADZENIE

Od kilku lat pewna grupa chrzescijanskich myslicieli spotecznych prowadzi dialog z ekonomistami
-- teoretykami wolnego rynku -- na temat moralnych aspektow dziatalnosci rynkowe;j. Ten
przyjazny interdyscyplinarny dialog zainspirowat powstanie nowej dziedziny naukowej, ktora
postawita sobie za cel polaczenie centralnych aspektow teologii i ekonomii, zapoczatkowujac w
ten sposob dyscypline okreslang mianem personalizmu ekonomicznego. Niniejszy esej
przedstawia historyczne, filozoficzne i praktyczne aspekty personalizmu ekonomicznego.

Personalizm ekonomiczny jest nauka zajmujaca si¢ moralnoscig rynku -- probg analizy moralnych
wymiaréw aktywnos$ci ekonomicznej w Swietle teologicznej wizji osoby ludzkiej. Obejmuje ona
szczegolowe poznanie teorii ekonomicznej, historii i metodologii, a takze praktyki rynkowej --
wszystko to widziane jest za$ z perspektywy wiary chrze$cijanskiej, a zwtaszcza obecnego w niej
uznania godnos$ci osoby ludzkiej i ptynacej stad troski o sprawiedliwos¢.

W teoretycznych ramach chrzescijanskiego rozumienia moralnosci podobne proby byly juz
podejmowane. Polegaly one na wypracowaniu chrzescijanskiego rozumienia ekonomii jako czg$ci
ogolniejszej teologii spotecznej, ktora bytaby w stanie zaproponowaé wtasciwe struktury moralne
w odniesieniu do wszystkich dziedzin zycia spotecznego -- dziedziny politycznej, kulturalnej i
ekonomicznej.

Proby te okazaty si¢ jednak z r6znych powodow niewystarczajace. Typowa ich stabos$cig jest
proponowanie dla rynku takich zasad moralnosci, ktére wykazujg braki albo w rozumieniu tego,
czym jest moralnos¢, albo tego, czym jest ekonomia. Konsekwencjg jest w obu przypadkach
niezdolno$¢ do stworzenia prawdziwej syntezy. Poprawna synteza nie moze by¢
redukcjonistyczna, lecz musi respektowac zarowno autentyczne wymagania ekonomii, jak i
teologii moralnej.

Zadna, nawet najbardziej wyrafinowana teologia nie moze zastgpi¢ rzeczywistej wiedzy
ekonomicznej, zwlaszcza jesli celem jest analiza struktur ekonomicznych w kategoriach ich
doniosto$ci moralnej. Jakze bowiem teolog, ktory nie rozumie zasad 1 struktur rynku, mogiby
adekwatnie analizowac¢ jego status moralny? Chociaz nie wszyscy teologowie musza by¢
ekonomistami 1 nie wszyscy ekonomisci muszg by¢ teologami, to jednak od kogos, kto dokonuje
moralnej refleksji nad rynkiem, wymagane jest minimum wiedzy z obu tych dyscyplin.

Ekonomiczni personalisci twierdza, ze odwotanie si¢ do wlasciwej antropologii teologicznej jest
podstawowym warunkiem stworzenia adekwatnej syntezy teologii i ekonomii. W przesztosci teorie
tworzone w ramach nauk spotecznych miaty tendencj¢ do nadmiernego racjonalizmu,
kolektywizmu, utylitaryzmu lub stabo$ci w odniesieniu do metafizycznego wymiaru ludzkiego
istnienia. Braki te wynikaty oczywiscie ze znieksztatconej koncepcji ludzkiej natury. Juz sama
swiadomo$¢ tych btedow stawia teoretykow zycia spolecznego wobec koniecznos$ci
zaprezentowania zarazem adekwatnej antropologii teologicznej oraz wlasciwego rozumienia
podstawowych zasad ekonomicznych. Powinnosci osoby ludzkiej moga by¢ ostatecznie
wyprowadzone tylko z jej wymiaru teologicznego -- jako stworzenia i podmiotu taski Boze;j.

Ekonomia jest badaniem dzialania ludzkiego na rynku, natomiast teologia moralna zajmuje si¢
dobrem i zlem ludzkiego dziatania jako takiego[2]. Ludzkie dziatanie znajduje si¢ w centrum
zarOwno ekonomii, jak 1 teologii moralnej. Obie dyscypliny naukowe spotykaja si¢ wigc w osobie
ludzkiej 1 systematycznej analizie ludzkiego dzialania. Adekwatna synteza ich obu nie moze
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odwotywac si¢ do nieodpowiedniej antropologii. Osoba ludzka powinna by¢ rozumiana nie tylko
jako stworzenie duchowe, wyposazone w bogate zycie moralne, lecz rowniez jako byt cielesny
posiadajacy interesy materialne.

Poniewaz gléwnym celem tego eseju jest przedstawienie caloSciowej antropologii osoby w
dziataniu, musimy rozpocza¢ od proéby wyjasnienia natury istnienia osobowego. Z
metodologicznego punktu widzenia oznacza to konieczno$¢ przypomnienia, co Pismo Swiete i
rozum moéwig o osobie ludzkiej oraz o podstawowej strukturze moralnosci. Analiza ta musi wzia¢
jednak réwniez pod uwage wktad innych nauk, takich jak biologia, psychologia i ekonomia[3].

Ekonomiczni personalisci daza do stworzenia cato§ciowej wizji osobowego istnienia, aby w ten
sposob uzupehic¢ ekonomi¢ o nauke o moralnosci rynku. Opierajgc si¢ na tym, co najlepsze w
tradycji chrzescijanskiej, odwoluja si¢ do pewnego specyficznego rozumienia czlowieczenstwa,
nazywanego personalizmem, potagczonego z tym, co ekonomia stworzyta najlepszego w czasie stu
lat globalnej aktywnos$ci rynkowej i swego rozwoju teoretycznego. Krotko moéwiac, daza oni do
stworzenia w petni chrzescijanskiej ekonomii, czyli ekonomii, ktéra uwzglednia jednoczesnie
wszelkie prawdy o dziataniu rynku oraz prawdg o osobie ludzkie;.

Krytycy odpowiedza natychmiast: ,,Czy istnieje cos$ takiego jak chrzescijanska ekonomia?", ,,Jak
moglaby wygladac taka nauka?". Twierdzg oni, ze prawda o rynku i jego funkcjonowaniu nie
nalezy do teologii chrzescijanskiej czy nawet personalistycznej antropologii. I maja racj¢. Krzywe
popytu i podazy, uzytecznos$¢ krancowa i inne zasady ekonomiczne sg rzeczywiscie niezalezne od
ich zwiazku z chrzedcijanskimi zasadami moralnymi. Nie proébujemy tu przeksztatca¢ ekonomii w
teologie moralna, ani tez nie chcemy zredukowac teologii moralnej do analizy rynku. Dyscyplina,
o ktéra nam chodzi, dostarcza zrownowazonej syntezy ekonomii wolnorynkowej i opartej na
personalistycznej antropologii teologii moralnej. Rozwijajac nauke, ktéra mogtaby w petni
wykorzysta¢ osiagnigcia obu tych dyscyplin, pragniemy zachowac ich stuszng autonomig.
Przyznajemy juz na samym poczatku, ze nie jest to zadanie fatwe.

Niniejszy esej stawia sobie za cel dostarczenie odpowiedzi na pytanie: ,,Czym jest personalizm
ekonomiczny?". Spehienie tego zadania wymaga podzielenia naszych rozwazan na trzy czgsci.
Czes¢ pierwsza zawiera zarys intelektualnych zrodet 1 podstawowych zasad personalizmu. Czeg$¢
druga zawiera analizg¢ filozofii lezacej u podstaw ekonomii wolnorynkowej. Czg$¢ trzecia
poswiecona jest dyskusji nad syntezg obu tych dyscyplin i prezentuje podstawowe zasady
personalizmu ekonomicznego.

I. PERSONALIZM
1. Uwagi historyczne

Personalizm zajmuje si¢ analizg znaczenia 1 natury istnienia osobowego, uznajac zarazem
tajemniczy charakter ludzkiej egzystencji. Uznanie tajemnicy nie wyklucza jednak mozliwosci jej
zglebiania; oznacza to tylko, ze zadna teoria czy zbidr twierdzen nie moga w pelni wyjasni¢ zycia
ludzkiego. Osoba ludzka jest podmiotem nieskonczenie ztozonym. W ludzkiej duszy spotykamy
jednoczesnie to, co transcendentne, i to, co skonczone.

Filozoficzne i teologiczne proby zrozumienia osoby ludzkiej podejmowane sg juz od czaséw
wczesnej mysli greckiej. Wiele z nich kierowato si¢ inspiracja religijna, inne miaty odcien
naukowy lub humanistyczny.
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Terminu ,,personalizm" po raz pierwszy uzyt Schleiermacher -- a nastepnie Feuerbach -- dla
wyrazenia pogladu, ze Bog jest osobowy, tj. ze Bog jest osoba, a nie abstrakcyjng zasada. W 1868
roku esej o personalizmie opublikowal poeta Walt Whitman; prawdopodobnie od niego zapozyczyt
ten termin Bronson Alcott.

Istnieje wiele rodzajow personalizmu. Niektorzy personalisci sg filozoficznymi idealistami
utrzymujacymi, ze rzeczywisto$¢ jest tworzona przez swiadomos¢; istnieje jednak rowniez
personalizm realistyczny, ktory twierdzi, ze porzadek natury jest stworzony przez Boga, a nie
konstytuowany przez ludzka swiadomos¢. Wigkszo$¢ personalistow to teisci, ale istniejg tez
personalisci ateistyczni. Posrod idealistow mozemy wyr6zni¢ personalistow absolutnych,
personalistow panpsychicznych, personalistow etycznych oraz takich idealistow, ktorzy utrzymuja,
ze rzeczywistos$¢ sktada sie ze spotecznosci 0sob skonczonych lub osoby najwyzszej -- Boga[4].

Podobnie jak personalizm filozoficzny, personalizm ekonomiczny posiada swoje intelektualne
zrodta, ktore ksztaltujg jego wizje¢ cztowieka. Chociaz petne przedstawienie tych zrodet wykracza
poza ramy niniejszego artykutu, krétka prezentacja najwazniejszych z nich bedzie przydatna z
punktu widzenia naszego gléwnego celu. Personalizm ekonomiczny nawigzuje przede wszystkim
do koncepcji personalizmu wypracowanej w Polsce[5].

Polski personalizm zostal stworzony przez grupe intelektualistow -- gtownie katolikow, sposrod
ktérych wielu to osoby duchowne -- ktorzy opracowali rdzne, ale dopelniajace si¢ intuicje
dotyczace ludzkiej natury i nawigzujace do istniejgcych teorii personalizmu[6]. Tym, co taczyto
ich wszystkich, byta filozoficzna metodologia realistycznej fenomenologii. W Niemczech, w
latach dwudziestych naszego wieku, Edmund Husserl rozwingt metod¢ fenomenologiczna, ktora
byla odpowiedzig na Kantowski idealizm. Do odrzucenia kantyzmu doszedt on poprzez pracg nad
obaleniem psychologizmu w logice. Wskazujac na intencjonalnos¢ $wiadomosci oraz na zdolnos¢
rozumu do odkrycia istotnych struktur rzeczywisto$ci Husserl dostarczyl nowej podstawy do
uniknigcia solipsyzmu idealistow[7].

Grupa studentow, ktora zgromadzita si¢ wokot Husserla w czasie jego pobytu na uniwersytetach w
Getyndze i Monachium, podj¢la jego program odnowy filozoficznego realizmu. Pierwsi uczniowie
Husserla, wérod ktorych byli Adolf Reinach, Edyta Stein, Max Scheler, Roman Ingarden i Dietrich
von Hildebrand, pozostali wierni temu programowi nawet wowczas, gdy sam Husserl zdawat si¢
popada¢ w nowg forme transcendentalnego idealizmu. Podjeli oni probe przepracowania w duchu
realizmu podstaw roznych dyscyplin filozoficznych: logiki, epistemologii, filozofii nauki, estetyki
1 etyki. Podstawami antropologii filozoficznej zajmowali si¢ zwtaszcza Scheler 1 von

Hildebrand[8].

Dokonania tej grupy nie weszly jeszcze w gtdéwny nurt filozofii anglo-amerykanskiej. Jej wptyw
jest jednak zauwazalny, zwtaszcza w ramach teologii katolickiej. Jeden z teologow katolickich,
mtody ksiadz Karol Wojtyta, podjat analiz¢ etyki i antropologii Maxa Schelera. Wojtyta napisat
rozprawe habilitacyjng o pogladach Schelera na temat moralnosci i cztowieka. Studium filozofii
Schelera w znacznym stopniu wptyneto na jego wlasne poglady i1 w ten sposob przyczynito si¢ do
powstania nowej szkoty antropologii filozoficznej. Na dzieto Schelera Wojtyta patrzyl najpierw z
punktu widzenia swego wyksztatcenia teologicznego, opartego na filozofii tomistycznej; wkrotce
jednak w fenomenologii Schelera odkryt nowa metod¢ rozumienia osoby -- metode, ktéra polega
na analizie dziatania i do§wiadczenia. Postugujac si¢ metoda fenomenologiczng Wojtyta podjat
analiz¢ wielu istotnych cech ludzkiej natury. Podczas gdy w klasycznej antropologii tomistyczne;j
byt osobowy pojmowany byt jako mniej lub bardziej statyczna substancja racjonalna, Scheler
stworzyt filozoficzne podstawy teorii ludzkiego dzialania.

Wojtyla czerpal réwniez z francuskiej antropologii filozoficznej -- byl pod wptywem personalizmu
Emmanuela Mouniera (1905-1950) oraz autoroéw piszacych w Esprit, pismie poswigconym
personalizmowi, ktore inspirowane bylo przez filozofi¢ Pascala, Bergsona, Kierkegaarda i
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Marcela[9]. Wojtyta i jego polscy wspotpracownicy czytali Mouniera z wielkim zainteresowaniem,
znajdujac u niego filozoficzng teori¢ ludzkiej intersubiektywnosci[10].

Wojtyta podjat nastepnie wyktady w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, gdzie wraz ze swymi
uczniami stworzyl podstawy polskiego personalizmu. Wedtug Wojtyly, analiza ludzkiego dziatania
moze stanowi¢ punkt wyjscia refleksji filozoficznej. Podstawowe watki tej analizy obejmuja
ludzka podmiotowos¢ 1 autonomie, uznanie ludzkiej godnosci, teori¢ praw czlowieka,
intersubiektywnos$¢ oraz ontologiczny status podmiotu dziatania -- ciato, dusze, umyst, serce i
wole.

2. Ku antropologii teologicznej

Po tym krétkim naszkicowaniu zrodet polskiego personalizmu mozemy teraz przedstawic jego
centralne tezy. Nie chodzi nam przy tym o szczeg6lows analize personalizmu, lecz o prezentacje
jego gtownych zasad.

A. Centralna pozycja osoby

Personalizm uznaje osobe ludzka za ontologiczny i epistemologiczny punkt wyjscia refleksji
filozoficznej. Personalistyczna refleksja filozoficzna jest metafizyczng analizg konstytucji, statusu i
godnosci cztowieka jako osoby. Godnos¢ 1 warto$¢ osoby znajduje si¢ w samym centrum filozofii
personalistycznej i stanowi podstawe catej dalszej analizy filozoficznej. W odniesieniu do
czlowieka personalisci postuguja si¢ jednak rowniez okresleniem autonomiczny podmiot i jest to
nastgpna zasada, ktorg przedstawimy.

B. Subiektywnos$¢ i autonomia

Subiektywno$¢ oznacza wewngtrzne $wiadome zycie osoby. Przezywajace siebie od wewnatrz
osoby pozostajg otwarte na §wiat zewngtrzny. Ludzie posiadaja intuicyjng swiadomos¢, co
oznacza, ze do swego zewnetrznego otoczenia odnosza si¢ poznawczo i emocjonalnie.
Swiadomo$¢ jest nie tylko odniesiona do bezposredniego otoczenia podmiotu, lecz osoby sa
réwniez $wiadome siebie. Samo§wiadomos$¢ oznacza, ze osoby dos§wiadczajg siebie od
wewnatrz[11]. W refleksji odnosza si¢ one do swego wlasnego bytu, §wiadome, Ze to one s3
podmiotem tej refleksji. Subiektywnos$¢ jest zewngtrznym wyroznikiem kazdej konkretnej osoby.
Pojmowana jest jako co$ dynamicznego, jako rzeczywisto$¢ odpowiadajgca na nowe sytuacje 1
nowe odkrycia potrzeb i wartosci. Jednak u podstaw tej dynamicznej struktury znajduje si¢ zawsze
trwaly podmiot. Jest to rzeczywiste, osobowe ,,ja", w ktérym zakorzeniony jest kazdy akt. Owo
,,ja" jest sSwiadomym osobowym podmiotem. Osoba jest tym, co rzeczywiscie istnieje 1 dziata --
subiektywno$¢ jest tacznikiem miedzy istnieniem a dziataniem[12].

Jest wazne, aby$Smy odrézniali pomiedzy subiektywnos$cig i subiektywizmem etycznym.
Subiektywnos$¢ oznacza, ze osoba jest Swiadomym podmiotem. Natomiast subiektywizm etyczny
twierdzi, ze prawda moralna jest subiektywna, tj. ze rzeczywisto$¢ moralna jest tworem osobowej
Swiadomosci. Personalizm nie akceptuje takiego twierdzenia[13]. Tak jak dzigki $wiadomosci
osoba przezywa swojg subiektywnos$¢, podobnie dzieki subiektywnosci doswiadcza ona
wyjatkowosci swego istnienia, tj. swojej autonomii. Autonomia ta ma jednak odniesienie do
prawdy o osobie ludzkiej. Tego sensu autonomii nie mozna oddziela¢ ani od subiektywnosci, ani
od natury podmiotu.

Ludzie sa swymi wlasnymi panami rowniez w tym sensie, ze zostali wyposazeni w zdolno$¢
najbardziej skutecznego odpowiadania na swoje potrzeby[14]. Ta zdolno$¢ do samopanowania
zostata wyrazona w tacinskim zwrocie Sui iuris (co oznacza: wtasne prawo). Aby jednak wlasciwie
zrozumiec te relacje, na doswiadczenie autonomii powinni$my patrze¢ przez pryzmat
subiektywnos$ci[15]. Dla wolnych podmiotow ograniczeniem o pierwszorzednym znaczeniu we
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wlasciwej realizacji ich wolnosci jest odpowiedzialno$¢. Podczas gdy pewien stopien ograniczenia
osobowej wolnosci jest konieczny, to prawdg jest rOwniez to, ze wolno$¢ moze si¢
odpowiedzialnie realizowa¢ tylko w warunkach nieobecno$ci przymusu i w ramach niezaleznych
od niej uwarunkowan[16].

C. Godno$¢ czlowieka

Nasze dotychczasowe refleksje prowadzg nas catkiem naturalnie do rozwazenia wielkiej godnosci i
warto$ci osoby ludzkiej. Wedtug Jana Pawta II, wcielenie Jezusa Chrystusa nadato ludzkiej naturze
wyjatkowy status, poniewaz zostata ona przyjeta przez osobe Syna Bozego. Kazda osoba ludzka
jest kim$ wyjatkowym i niepowtarzalnym. Jak pisze Jan Pawel II:

Jesli tak uroczyscie czcimy narodzenie Chrystusa, to dlatego, ze chcemy da¢ §wiadectwo o jedynosci i
niepowtarzalnos$ci kazdego cztowieka. Jesli nasza ludzka statystyka, ludzkie kategorie, polityka, systemy ekonomiczne
i spoteczne nie dajag nam wystarczajacego dowodu, ze cztowiek moze urodzic sig, zy¢ i dziataé jako kto$ jedyny i
niepowtarzalny, to o tym wszystkim zapewnia nas Bog. Dla Boga i przed Bogiem czlowiek jest zawsze jedyny [...] jest
kim$ odwiecznie pomyslanym i wybranym, kim$ wezwanym jego wtasnym imieniem[17].

Wedtug Papieza, Chrystus objawia nie tylko zbawcza wolg Boga, ale jest zarazem objawieniem
czlowieka -- tego, kim czlowiek jest na mocy aktu stworzenia, oraz tego, kim jest z racji
Ukrzyzowania, Zmartwychwstania i Wniebowstgpienia Syna Bozego Jezusa Chrystusa[18]. W tym
sensie Jezus jest objawieniem tego, czym czlowieczenstwo jest teraz -- jedynym w swoim rodzaju
odbiciem bytu Bozego[19].

Twierdzenie, ze ludzie sa obdarzeni tak niezwykta godno$cig, ma ogromne znaczenie. Wyznacza
ono wlasciwe miejsce cztowieka na Swiecie. Mowi o wielkos$ci cztowieka, ktorg otrzymat on od
Boga. Pomimo swej upadtej i grzesznej natury cztowiek jest kim$ ontologicznie wyzszym od catej
stworzonej rzeczywisto$ci. O tej godnos$ci $wiadcza $lady ludzkiej aktywno$ci w roznych
wspolnotach[20]. Wartos$¢ osoby nie bierze si¢ z jej indywidualnego wysitku, talentow czy
osiagnie¢, lecz ptynie z niewyrazalnego ontologicznego znaczenia jej bytu. Ludzkie istnienie
obdarzone jest godnoscia -- godnoscig swiadomego, wolnego 1 tworczego podmiotu.

Mozna wskaza¢ na szereg dopetniajacych sie cech, ktére decyduja o godnosci osoby ludzkiej. Po
pierwsze, wladze 1 uzdolnienia -- takie jak: inteligencja, kreatywno$¢ 1 wolnos$¢ -- ktore posiada
jedynie cztowiek. Zdolnos¢ do mitosci jest by¢ moze najdonioslejszym rysem egzystencji ludzkie;j.
Zdolno$¢ osoby ludzkiej do poswiecenia siebie w mitosci wskazuje na bycie ,,inaczej 1 wyzej"
cztowieka w porownaniu z resztg stworzenia.

Po drugie, ludzka godnos$¢ wyraza i umacnia fakt, ze cztowiek posiada zdolno$¢ do poznawania
Swiata. Osoba ludzka nie jest ograniczona do swego bezposredniego otoczenia. Nie jesteSmy
calkowicie zanurzeni w sytuacje, w jakich si¢ znajdujemy. Ludzki sposob poznania pozwala osobie
na rozumne 1 niezdeterminowane odnoszenie si¢ do zdarzen, idei 1 oséb danych jej w
doswiadczeniu.

Po trzecie, twierdzenie o godnosci czlowieka uzasadnia tez jego fizyczna i genetyczna
wyjatkowos¢. Kazda osoba jest oryginalnym, jedynym i1 niepowtarzalnym wyrazem natury
ludzkiej. Warto$¢ kazdej osoby jest niepowtarzalna. Niepowtarzalny zbior indywidualnych
centrow $wiadomosci w ramach ludzkiej wspolnoty podkresla niewyrazalng godnos$¢ kazdej osoby
ludzkiej.

Po czwarte, twierdzenie o ludzkiej godnosci odwotuje sie rowniez do niezastepowalnosci osoby
ludzkiej. Niepowtarzalne bogactwo indywidualnej subiektywnosci wskazuje na niezbywalng
godnos¢ kazdej osoby.
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Gtowna teza polskiego personalizmu wyrazona zostala w maksymie: ,,kazdej osobie nalezna jest
afirmacja ze wzgledu na nig samg". Oznacza to, ze warto$¢ kazdej osoby moze by¢ poznana i
uznana. Maksyma ta odwotuje si¢ do powiedzenia Kanta, ze osoby nigdy nie powinny by¢
traktowane wylgcznie jako $rodki do celu. Kantowskiemu rozumieniu godno$ci osoby brakuje
jednak pozytywnego aspektu mitosci, respektu i1 afirmacji naleznej kazdej osobie. Osobowa
godnos¢, wartos¢ osoby, jest podstawa: (1) faktu powinnos$ci afirmacji osoby, (2) wtasciwej tresci
tej afirmacji (mitosci), (3) mozliwo$ci autotranscendencji w mito$ci wowczas, gdy podmiot uznaje
cenno$¢ 1 warto$¢ osoby ze wzgledu na nig sama, co von Hildebrand i Wojtyta nazwali
,,odpowiedzig na warto$¢".

D. Osoba i wspolnota

W naszej analizie tajemnicy ludzkiego istnienia dochodzimy do jego charakteru spotecznego. Do
swego rozwoju osoba ludzka potrzebuje pozostawania w relacji z innymi[21]. Swoja filozoficzna
analize¢ spotecznej natury osoby ludzkiej polscy personali$ci rozpoczynaja czesto od refleksji nad
osobowg naturg Boga. Trojosobowy Bog, od ktorego pochodzi zarowno porzadek stworzenia, jak i
porzadek odkupienia, jest nieskoniczong wspolnota mitosci. By¢ osoba w tym sensie oznacza
dawac siebie innym. Jako byt stworzony na obraz i podobienstwo Boga kazda osoba jest wezwana
do osiaggnigcia swej osobowej doskonatosci poprzez wejscie w autentyczng wspolnote z

innymi[22].

Osoby rodza si¢ we wspodlnocie i dla wspolnoty. Osoba jest zawsze czyim$ synem lub czyjas
corka, matka lub ojcem, bratem lub siostra, sasiadem lub przyjacielem. Jaka jest relacja mi¢dzy
subiektywnos$cig osoby jako jednostki a strukturg ludzkiej wspolnoty? Wspolnota nie tworzy si¢ z
tego tylko powodu, ze okre§lona grupa ludzi zyje i1 dziala razem. Termin ,,wspdlnota" nie odnosi
sie po prostu do grupy jednostek, lecz do jedno$ci 0s6b. Zadna analiza grupy 0sob nie moze po
prostu ustanowi¢ obiektywnej rzeczywisto$ci, ktéra w rownym stopniu dotykataby kazdego
cztonka, lecz musi rozpocza¢ od §wiadomosci i osobowego doswiadczenia kazdego cztonka
wspolnoty z osobna. Tylko taki sposob postgpowania pozwoli nam na uchwycenie rzeczywistosci
wspolnoty i jej istotnego znaczenia[23].

Centralnym punktem metody personalistycznej jest przekonanie, ze uzdolnienie do uczestnictwa
jest czyms istotnym dla podmiotu. To uzdolnienie -- aby mogto zrealizowac¢ si¢ w petni -- musi
by¢ oczywiscie pobudzone, uksztattowane i kultywowane. Osoba zyje i dziala wraz z innymi nie
tylko z racji swojej natury, lecz rowniez dlatego, ze w ten sposob dojrzewa jako osoba.

Trzeba w tym miejscu poruszy¢ kwesti¢ indywidualizmu i indywidualno$ci. Personalizm uznaje,
ze jednostka ludzka jest niepowtarzalnym, substancjalnym podmiotem. W tym sensie jednostka
jest czescig porzadku spotecznego. Jednakze uznanie indywidualnosci nie jest tym samym co
zgoda na indywidualizm. Indywidualizm jest postawa, ktora izoluje osob¢ w ramach
atomistycznego konstruktu teoretycznego. Indywidualizm skierowuje ludzi przeciwko sobie,
pojmujac relacje spoteczne jako wypetniong napigciem przestrzen rewindykacji i ograniczania
praw. Indywidualizm jest przeciwienstwem solidarnosci; jest to skoncentrowana na sobie postawa,
ktora cale zycie pojmuje jako wewnetrznie skierowane ku podmiotowi. Mozna jednak uznawac
jednostki za ontologiczng podstawe porzadku spotecznego nie popadajac w indywidualizm. Osoba
cieszy si¢ wolnoscig dziatania, ale nie posiada nieograniczonej wolnos$ci do dziatania
niemoralnego. Osoby sg wolne tylko o tyle, o ile sg zdolne do wybierania dobra[24].

E. Uczestnictwo i solidarnos¢

Przykazanie: ,,mityj blizniego jak siebie samego" oznacza, ze powinnismy aktywnie przyczyniaé
si¢ do dobra innych osob, tak jak aktywnie dbamy o nasze wlasne dobro. Przykazanie mitosci
powinno by¢ przestrzegane przez wszystkich ludzi 1 wszystkie wspdlnoty, tak aby dobro zawarte
we wspolnym byciu i dziataniu stato si¢ rzeczywistoscia[25]. Autentycznie ludzki porzadek
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spoteczny moze zosta¢ zbudowany tylko na podstawie wlasciwego rozumienia osoby ludzkiej w
jej relacji do spoteczenstwa. Kazda osoba, z racji swej wewnetrznej godnos$ci i niezréwnanej
warto$ci, winna by¢ afirmowana dla niej samej. Uprawnieniem wynikajagcym z tej afirmacji jest
prawo do uczestnictwa.

Personalizm przektada si¢ na filozofi¢ spoteczng opartg na pojgciach alienacji i uczestnictwa.
Samointegracja i samospetnienie ma miejsce nie tylko dzigki wewngtrznej jednosci osiggnigtej
przez jednostke, lecz réwniez dzigki jednosci migedzy jednostka a innymi. Dlatego tez cztowiek
powinien mie¢ wolno$¢ uczestnictwa wraz z innymi w spoteczenstwie. Spoteczenstwo winno
pozwoli¢ kazdemu ze swych cztonkoéw -- w zgodzie z ich obiektywng naturg i subiektywnymi
potrzebami -- na osiggnigcie celu ostatecznego. Uczestnictwo oznacza zwrocenie si¢ ku innym i
wlaczenie si¢ we wszystkie sfery zycia spotecznego -- polityczng, ekonomiczng i kulturalng.

Alienacja oznacza utrat¢ zdolnoSci do samorealizacji. Alienacja spoteczna oznacza, ze jednostka
nie moze rozwijac¢ si¢ ku swemu autentycznego sposobowi zycia. Proces spoteczny jest
zablokowany, a nawet udaremniony, poniewaz osoba nie moze realizowa¢ swojej tozsamosci w
ramach spoteczenstwa. Zycie spoleczne ma miejsce poza i ponad osoba; spoleczenstwo
funkcjonuje niejako na jej koszt[26].

Alienacja jest przeciwienstwem uczestnictwa. Cho¢ pojecie to wigzane jest czgsto z mysla
marksistowska, to wlasciwym jego miejscem jest antropologia personalistyczna. Alienacja
sprawia, ze cztowiek traci zdolno$¢ do samorealizacji w ramach wspolnoty. Moze zy¢ i dziata¢
wspolnie z innymi, ale nie osiggnie w ten sposob samospetnienia. Alienacja pojawia si¢ wowczas,
gdy mozliwo$¢ uczestnictwa w zyciu spotecznym zostaje podwazona[27]. Moze by¢ ona
spowodowana dyskryminacja, ekonomicznym zubozeniem lub brakiem cenionych spotecznie
umiejetnosci.

Natomiast uczestnictwo -- w przeciwienstwie do alienacji -- umacnia podmiot i pozwala jednostce
na rozwoj. Uczestnictwo pomaga jednostkom w osiagni¢ciu samospelnienia przez relacje
miedzyosobowe i spoteczne[28]. Zastosowanie zasady personalistycznej -- kazdej osobie nalezna
jest afirmacja ze wzgledu na nig sama -- do wszystkich sytuacji zycia spotecznego owocuje
autentyczng solidarnoscia. Solidarno$¢ to taka sytuacja spoleczna, w ktérej wszyscy majg
mozliwo$¢ pelnego uczestnictwa. Pamigtajac o niedoskonalosciach natury ludzkiej trzeba jednak
powiedzie¢, ze zastosowanie tej maksymy moze okazac¢ si¢ trudne[29].

Personalizm ekonomiczny jest dyscypling ztozong. Jej pierwsza czescig sg naszkicowane powyzej
podstawy filozoficzne i teologiczne. Personalizm poszukuje jednak dialogu z ekonomig.
Personalizm ekonomiczny odwotuje si¢ do osiggni¢¢ nauki, ktorg nazwano ekonomia
wolnorynkow3. Jej wlasnie po§wigcimy nastepng czes$¢ naszych rozwazan.

I1. EKONOMIA WOLNORYNKOWA
1. Uwagi historyczne

Mowigc ogolnie, ekonomia jest naukg spoteczng, ktéra zajmuje si¢ tym, w jaki sposob jednostki
zaspokajaja swoje potrzeby materialne w warunkach niewystarczajacej ilosci dobr. Ekonomia jako
nauka zaktada zatem istnienie gospodarki lub rynku, przez ktory mozna rozumie¢ catos¢ struktur,
instytucji i wzorcow zachowan rozwijajacych si¢ w mniej lub bardziej nieplanowany sposob z
wymiany dobr i1 ustug podejmowanych przez wolne jednostki. Ponadto ekonomisci zajmujg si¢
kwestiami produkcji, kapitatu, dystrybucji i konsumpcji.
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Typowy ekonomista pojmuje swoja rolg jako sktadajacg sie z trzech zadan. Pierwszym jest
racjonalne wyjasnienie aktywnosci rynkowej, tak aby moc zrozumie¢ natur¢ fenomenow
rynkowych. Czy mozna wskazac na spdjne zasady, ktore wyjasniajg handel, popyt i podaz, czynsz,
wymiang i tak dalej? Celem tego pierwszego zadania jest przedstawienie opisOw i wyjasnien, ktore
obowigzuja w wigkszosci przypadkow. Drugim zadaniem ekonomisty jest postuzenie si¢ tymi
zasadami w celu sformutowania ograniczonych przewidywan. Ekonomista $ledzi pojawiajace si¢
wzorce ludzkich zachowan korzystajac z zasad rynkowych, a takze modeli ludzkiego zachowania,
ktore odzwierciedlajg rzeczywistos¢. Trzecim zadaniem ekonomisty jest zaproponowanie
sposobow dziatania, ktore dotycza najbardziej efektywnych metod produkcji, dystrybucji i
uzytkowania dobr rynkowych.

To krétkie wprowadzenie wyraza wprawdzie co$ z istoty ekonomii, nie oddaje jednak
sprawiedliwos$ci historycznemu rozwojowi tej nauki i r6znorodnosci istniejacych szkot. Od
podjetej przez Arystotelesa proby analizy gospodarstwa domowego az do ekonomii
postmodernistycznej teoretycy przedstawili wiele pogladow na temat rynku i rzadzacych nim praw.

W tym miejscu interesujg nas przede wszystkim trzy szkoly ekonomiczne. Sg nimi: Szkota
Austriacka, Szkota Chicagowska oraz Szkota z Wirginii (nazywana czasami Szkola Wyboru
Publicznego). Cechg wspdlng tych szkot jest niestrudzona obrona ludzkiej wolnosci, a szczeg6lnie
wolnosci gospodarczej. W ten sposob szkoty te zyskaty sobie miano ekonomii wolnorynkowej.
Nie zapominajac o roznicach w ich historii, metodologii i teorii bedziemy je tu traktowaé jako
roézne formy tej samej podstawowej teorii wolnosci ekonomiczne;.

Owa wspdlna teoria ma szereg cech charakterystycznych. Po pierwsze, jest to teoria nowozytna,
ktéra swoj pelny wyraz znalazta w wieku dwudziestym. Po drugie, dziatalno$¢ rynkowa analizuje
ona z punktu widzenia konsumenta. Po trzecie, sprzeciwia si¢ interwencji rzadu w rynek, uwazajac
ja za czynnik destabilizujacy.

Wspomniane trzy szkoty nie sa zjawiskami marginalnymi. Reprezentujacy je mysliciele wywarli
silny wptyw na ekonomig¢. Kazda z nich moze si¢ pochwali¢ zar6wno laureatem nagrody Nobla (F.
A. von Hayek ze Szkoty Austriackiej, Milton Friedman i Gary Becker ze Szkoty Chicagowskiej
oraz James Buchanan ze Szkoty Wyboru Publicznego), jak 1 wpltywowymi tekstami
ekonomicznymi (Human Action, The Calculus of Consent, Human Capital), catymi wydziatami
akademickimi stosujacymi ich teorie (New York University, University of Chicago, George Mason
University, Auburn University) oraz zwolennikami stosujacymi te teorie w praktyce.

Intelektualne korzenie tych szk6t mozna odnalez¢ u Adama Smitha i klasycznych ekonomistow, w
pewnych aspektach niemieckiej ekonomii historycznej, a zwtaszcza w ekonomicznej refleks;i
p6znych scholastykow skupionych w Salamance[30]. Rozmiary tego artykutu nie pozwalaja na
szczegotowy analize¢ tych Zrodetl. Natomiast pytanie: ,,Dlaczego personalisci wybieraja ekonomie
wolnorynkowa sposrod réznych opcji?", bedzie przedmiotem dyskusji w nastepnej czgsci naszych
rozwazan.

2. Filozofia wolnos$ci ekonomicznej

Wolno$¢ ekonomiczna jest tylko jednym z aspektow autonomii osoby ludzkie;j. Jest ona jednak
logiczng konsekwencja ludzkiej wolnos$ci. Niestety, ten wymiar ludzkiej wolnosci jest czesto
zaniedbywany lub pomniejszany. Wielu ludzi, zwlaszcza chrzescijan, kierujac si¢ dobra intencja
czy to pomocy biednym, czy to zbudowania sprawiedliwego spoteczenstwa, sgdzi, ze do ich celu
najlepiej prowadzi ograniczenie wolnosci gospodarczej. Przekonanie to opiera si¢ na zalozeniu, ze
ludzie, ktorzy w sposdb wolny wymieniaja dobra i ustugi dla zaspokojenia swych materialnych
potrzeb, prowadza w jakis sposob do ubostwa, marginalizacji i wykorzystywania innych.
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Jesli osobowe samostanowienie potraktujemy powaznie, to musimy zastanowi¢ si¢ nad tym, jak
wptywa ono na zycie gospodarcze. Ontologiczna wolno$¢ osoby obejmuje rowniez sferg
spoleczna, tak ze jaka§ forma wolnosci politycznej, spotecznej i gospodarczej wydaje si¢ byc¢ jej
logiczng konsekwencja. Oczywiscie, wolno$¢ winna by¢ zawsze realizowana w relacji do prawdy
0 osobie ludzkiej.

Niedostatek bezposrednio uzytecznych dobr i ustlug oznacza, ze ludzie stoja w obliczu
koniecznosci podejmowania nieustannych wyboréw dotyczacych swego przetrwania. Wybory te
obejmuja najlepsze sposoby ulokowania zasobow dla zdobycia pozywienia, schronienia i
zaspokojenia innych podstawowych potrzeb ludzkich. Osoba ludzka znajduje si¢ w interakcji ze
srodowiskiem, aby tworczo spozytkowac je dla swego dobra. Z tej racji praca jest niezbywalnym
aspektem ludzkiego zycia.

Zasoby 1 dobra naturalne nie sg oczywiscie rozmieszczone w rownej obfitosci. Niektorzy -- dzigki
dostepnosci zasobow, kreatywnosci lub pracy -- posiadajg wigcej, podczas gdy inni posiadaja
mniej. Ta nierdwnos$¢ rozcigga si¢ nie tylko na ilo$¢, ale i na jako$¢ 1 rodzaj zasobow 1 dobr.

Naturalna nierdwnos$¢ oraz spoleczna natura osoby ludzkiej wymagaja wymiany i wspotpracy, by
zapewni¢ ludziom mozliwos¢ przezycia. Absolutna samowystarczalnos¢ jest nieosiagalna. Osoby
potrzebuja wspolnoty dla przetrwania i dla rozwoju. W tych okolicznos$ciach rynek powstaje
niejako spontanicznie.

Wymiana gospodarcza jest pierwszorzednym sposobem powigkszenia ogblnego dobrobytu i
zapewnienia dobrego zycia wigkszos$ci ludzi. Je§li wymiana dochodzi do skutku, kazda ze stron
wymienia co$, co subiektywnie uwaza za mniej warto§ciowe, na cos, co ma dla niej wigksza
wartos$¢. Na przyktad, w przypadku dwu osob, ktore zgadzaja si¢ wymienic¢ jajka za mleko, kazda
ze stron odnosi korzy$¢, gdyz inaczej wymiana nie mialaby miejsca. Wymieniajacy albo posiadaja
nadwyzke odpowiedniego towaru, ktora gotowi sg oddaé, albo uznaja dobro oferowane przez
drugg strong za cenniejsze od wlasnego. Jesli w systemie gospodarczym kazdy moze dokonywac
tego typu wymiany i planowac ja na przysztos$¢, powstaje wowczas szeroka sie¢ ludzkiej
kooperacji, ktorg nazywamy rynkiem. Rynek jest procesem podlegajacym ciaglej ewolucji,
poniewaz nieustannie zmieniajg si¢ ludzkie wartosciowania i dostepnos¢ zasobow([31]. Ostatecznie
jako standardowy $rodek wymiany zostaje wprowadzony pieniadz, co ulatwia wymiang i1 sprawne
funkcjonowanie rynku.

Wolnos$¢ wyboru ma fundamentalne znaczenie dla ludzkiej wolnos$ci 1 zachowania wtasnosci
prywatnej. Osoby posiadaja naturalng zdolno$¢ do uznawania czego$ za swoja shusznie nabyta
wlasno$¢, zwlaszcza gdy wlasnos$¢ jest rezultatem ich twoérczej dziatalnosci 1 pracy. Co wigcej,
gdyby wymieniajacy nie mieli stusznego prawa do dobr i ustug, ktére wymieniaja, wymiana nie
bytaby mozliwa. Tradycja judeochrzescijanska uswigca ponadto prawa wtasnosci przez
przykazanie zakazujace kradziezy. Moralny zakaz kradziezy ma sens tylko wowczas, gdy istnieje
stusznie nabyta wlasnos¢. Wiasnos¢ staje si¢ wymiarem ludzkiej wolnosci 1 sposobem troski o
przetrwanie oraz kultywacj¢ cnoty.

Jednostki stajg codziennie w obliczu wielu sytuacji, w ktorych muszg wybiera¢ miedzy roznymi
opcjami. Jakie dobra lub ustugi wybra¢? Z kim wejs¢ w dialog spoteczny? Gdzie kupi¢ konieczne
przedmioty? Konsekwencja wymaga, aby te samg wolnos$¢ dziatania rozciggna¢ rowniez na rynek.

Powyzszy opis zostat specjalnie uproszczony, aby wskaza¢ na istotne struktury dziatalnosci
rynkowej. Wspolczesne zycie gospodarcze jest ztozone. Wokot prostej wymiany rozwinely sie
skomplikowane instytucje 1 struktury. Przeci¢tny obywatel wspotczesnego uprzemystowionego
panstwa spotyka si¢ z hipoteka, mozliwosciami kredytowymi, uslugami bankowymi, stopami
inflacji i wielu innymi skomplikowanymi fenomenami gospodarczymi.
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Pomimo tej rosngcej ztozonosci rzeczywistosci gospodarczej wolnos$¢ pozostaje fundamentalng
zasada dziatania w tym szerokim polu wzajemnych powigzan. Chociaz ztozono$¢ sprawia, ze
przecigtnemu obywatelowi coraz trudniej jest rozumie¢ cato$¢ funkcjonowania tego systemu, to
nie prowadzi ona jednak z konieczno$ci do systemu opartego na wyzysku i nieuczciwym czerpaniu
korzysci.

Rzecznicy wolnego rynku sg czesto oskarzani o to, ze bronig niczym nie skrepowanego rynku.
ZYozonos$¢ rynku oznacza, ze istniejg takie wymiary zycia gospodarczego, ktére znajdujg si¢ poza
kontrolg jednostki. Brak petnej wiedzy, ograniczonos$¢ zasobow, a czasami niezdolnos¢ ludzi do
Wspolpracy przyczyniajg si¢ do powstawania nierownowagi na rynku.

Oprodcz tej nierbwnowagi rynek odzwierciedla rowniez charakter osob na nim dziatajgcych. Rynek
nie jest rzeczywistoscig abstrakcyjna, lecz sktada si¢ z konkretnych osob. Ich wady 1
niedoskonatosci ujawniajg si¢ na rynku. Caty katalog grzechow, ktore kryja si¢ w ludzkim sercu,
znajduje swoj wyraz w dziatalnosci gospodarczej. Moralne zdrowie rynku jest $cisle zalezne od
ogblnego moralnego zdrowia kultury, w ramach ktorej rynek dziata. Rynek nie funkcjonuje w
pustce.

Aby ograniczy¢ negatywne skutki grzesznych zachowan na rynku, proponuje si¢ nieraz jakas
forme politycznego interwencjonizmu. Niejednokrotnie sity polityczne maja pokuse interwencji w
celu kontrolowania gospodarki. Pokusy te obejmuja che¢¢ kontrolowania inflacji, ograniczania
bezrobocia lub proby skuteczniejszej redystrybucji dobr.

Interwencja rzadowa jest najwigksza przeszkoda w maksymalizacji przez rynek dobr i ustug dla
wszystkich. Podczas gdy na strukturach politycznych w kazdym porzadku spotecznym cigzy
stuszna odpowiedzialno$¢ za stworzenie ram prawnych dla sprawnie funkcjonujacego procesu
rynkowego, to inne formy bezposredniej interwencji nie sg usprawiedliwione. Przestroga przed
bezposrednim zaangazowaniem rzadu w gospodarke jest wspolna dla wszystkich ekonomistow
wolnorynkowych, niezaleznie od ich teoretycznego zaplecza. Ekonomisci ci zgadzajg si¢, ze
chociaz intencje rzadu moga by¢ dobre, to skutkiem interwencji jest zawsze zaktocenie rynku
przez ograniczenie wolno$ci i spontanicznego rozwoju.

Rynek wytwarza naturalne wskazniki (ceny pierwotne), ktore wskazuja jego uczestnikom, jak
najlepiej maksymalizowac zasoby. Zasady rynkowe, takie jak popyt i podaz, dziataja tylko na
podstawie logiki wolnego dziatania ludzkiego. Jesli struktury polityczne interweniuja na rynku za
pomoca srodkow przymusu (wysokie podatki, kontrola cen, regulacje w przemysle), to zaktocaja
naturalne zasady rynkowe (przez ograniczenie wolnej wymiany i praw wlasnosci) 1 wypaczaja
ceny, tak ze nie dostarczajg juz one doktadnej informacji o sytuacji rynku.

Gloéwnego celu polityki gospodarczej -- podniesienia jako$ci zycia jednostek 1 wspolnoty w sposob
zgodny z godnos$cia osoby ludzkiej -- nie mozna realizowac¢ lekcewazac wolno$¢ gospodarczg i
wlasno$¢ prywatng. Interwencja rzadowa w sposob nienaturalny wkracza w funkcjonowanie
czynnikdéw zycia gospodarczego, zakldcajac ich dziatanie 1 tym samym powigkszajac juz istniejagce
problemy.

Personali$ci ekonomiczni nie sg jednak rzecznikami niczym nie skrepowanego rynku, postulujac
rynek ujety w okreslone ramy. Proponowane przez nich sposoby ograniczenia rynku roznig si¢
wszakze zasadniczo od typowych rozwigzan postulowanych przez etatystow[32].

Ograniczenia rynku proponowane przez ekonomicznych personalistow sg ograniczeniami
moralnymi. Personalista postuluje uzycie takich srodkow perswazji, ktére nie odwotujac si¢ do
przymusu przekonujg jednostki 1 wzmacniajg zachowania stojgce w zgodzie z prawda o osobie
ludzkiej. Dla ekonomicznego personalisty prawda ta wynika z fundamentalnych zasad opisanych w
cze$ci pierwszej, a rozwijanych w tym, co nazywamy teorig prawa naturalnego[33]. Zamiast
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odwotywac si¢ do struktur politycznych w celu regulacji rynku, personali§ci ekonomiczni wzywaja
do tworczego postugiwania si¢ instytucjami kulturalnymi i moralnymi wolnych spoteczenstw po
to, aby wplywac na zachowanie si¢ jednostek na rynku. Nauczanie moralne, inkulturacja i
wlasciwa socjalizacja realizuje si¢ najpierw w rodzinie i Ko$ciele. Przekonujacy kodeks moralny,
ktory pobudza do samoregulacji i zachowan prospolecznych przekazywany jest najlepiej przez
dobrowolne stowarzyszenia, takie jak rodzina, Ko$ciol, instytucje edukacyjne i struktury
spotecznosci lokalnych. Kultura, ktéra wzmacnia postawy stuzby dla innych, krytycznej
samooceny, samokontroli i wolnosci skierowanej ku jakiej$ rzeczywistosci transcendentnej, nie
bedzie odwotywac si¢ do przymusu politycznego w celu zapewnienia porzadku i bezpieczenstwa.
Dlatego moralnie zdrowa kultura bedzie sprzyja¢ moralnie zdrowemu rynkowi[ 34].

Personali$ci ekonomiczni rozwijajg moralng wizje osoby, ktéra moze zosta¢ przyjeta przez kulturg
jako taka i uzyta dla wzmacniania spotecznie akceptowalnych zachowan we wszystkich sferach
zycia ludzkiego. W tym celu promujg opisang wyzej wizj¢ osoby ludzkiej oraz wypracowujg
zasady autentycznie ludzkiej ekonomii.

I11. PERSONALIZM EKONOMICZNY JAKO PROPOZYCJA SYNTEZY

Personali$ci twierdza, Zze ich wizje znaczenia i godno$ci 0s6b mozna zastosowaé w innych
dyscyplinach akademickich, zwtaszcza w naukach humanistycznych. Jedng z nauk, ktorej wielu
personalistow -- wlaczajac w to Jana Pawla II -- poswieca ostatnio wiele uwagi, jest ekonomia.

Personali$ci patrzg na ekonomie z okreslonego punktu widzenia. Ich podstawowa troska nie jest
skutecznos¢ dystrybucji; nie lekcewazac technicznego aspektu analizy ekonomicznej, personalista
skupia si¢ na pytaniu, jakie systemy gospodarcze promuja, a jakie neguja godno$¢ cztowieka.

Personalista nie jest jednak ekonomistg i dlatego musi znalez¢ okre$long szkote ekonomiczna, z
ktéra wejdzie w dialog. Bioragc pod uwage podkreslanie przez personalistow ludzkiej autonomii,
uczestnictwa i praw indywidualnych trudno si¢ dziwi¢, Ze szczegdlnie atrakcyjna okazata si¢ dla
nich ekonomia wolnorynkowa.

W podjeciu proby syntezy ekonomiczni personalisci nie sg oczywiscie pierwsi. RoOwniez inni
probowali stworzy¢ synteze¢ ekonomii 1 teologii moralnej. Przedstawimy teraz takie proby
przynalezace zarowno do tradycji katolickiej, jak 1 protestanckie;.

1. Przeglad historyczny: dotychczasowe chrze$cijanskie proby stworzenia syntezy
A. Perspektywa katolicka

Nowozytne spoteczne nauczanie Kosciota rozpoczyna si¢ od encykliki Rerum novarum,
ogloszonej w roku 1891 przez Leona XIII[35]. Nastepni papieze kontynuowali nauczanie Leona
XIII, rozwijajac w swych encyklikach nauczanie dotyczace kwestii sprawiedliwos$ci spotecznej 1
innych problemow spotecznych[36].

Wokot poszczegdlnych encyklik rozwingty si¢ rézne szkoly interpretacji, probujac opracowac i
zastosowac nauczanie danego papieza[37]. Chociaz zadna z interpretacji nie oddziela jednej z
encyklik od innych, to maja one jednak tendencje¢ do skupiania si¢ na pewnych aspektach
nauczania konkretnego papieza.

Przyznaje, ze moja analiza moze by¢ kontrowersyjna. Podziat i charakterystyka poszczegolnych
szkot sg ograniczone tematem i rozmiarami tego artykutu. Inni rzetelni badacze moga nie zgadzaé
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si¢ z przedstawiong tu klasyfikacja 1 analiza[ 38]. Niemniej jednak nastepujgca charakterystyka
moze stanowi¢ narzedzie pomocne w okresleniu miejsca personalizmu ekonomicznego wsrod
innych nurtéw intelektualnych w katolickiej nauce spotecznej. Moje rozumienie tej nauki prowadzi
mnie do wniosku, ze istniejg przynajmniej cztery zasadnicze podejscia do spotecznego nauczania
Kosciota. Przedstawie teraz ich krotki opis 1 charakteryzujace je cechy.

W latach nastepujacych po ogloszeniu encykliki Rerum novarum papieza Leona XIII powstal nurt
zwany dystrybutyzmem. Jednym z centralnym punktéw dzieta Leona XIII jest potozenie nacisku
na wlasnos¢ prywatng. Podkreslenie prawa do wtasnos$ci i warunkow zycia robotnikdéw po okresie
szybkiej industrializacji w Anglii i Stanach Zjednoczonych sktonito wielu myslicieli do skupienia
uwagi na zagadnieniu dystrybucji wlasnos$ci. Sadzili oni, ze bardziej wyréwnana dystrybucja
bogactwa przyczyni si¢ do zwigkszenia sprawiedliwosci spotecznej. Hilaire Belloc 1 G. K.
Chesterton, znani przedstawiciele tego ruchu, opowiadali si¢ za spoteczenstwem agrarnym, w
ktorym podstawowg jednostka porzadku spotecznego bytoby gospodarstwo rodzinne. Wedtug
nich, male gospodarstwa rodzinne zapewnityby ludziom samowystarczalno$¢, opartyby si¢
naporowi rozwijajacej si¢ technologii 1 zagwarantowalyby stuszng dystrybucje wtasnosci i
bogactwa. Wigksza cze$¢ tej wizji spotecznej opierala si¢ na nostalgii za sposobem zycia
zachwianym przez industrializacj¢. Nie dawala ona pojeciowego fundamentu do adekwatnego
zmierzenia si¢ z ,,nowymi rzeczami" industrializacji i rewolucji kapitalistycznej[39].

Gltowny btad dystrybutyzmu polegal na rozumieniu gospodarki jako gry o sumie zerowej, gdzie
bogactwo pojmowane byto jako rzeczywisto$¢ statyczna, niepomnazalna. Dlatego podstawowego
problemu nie widziano w produkcji bogactwa, lecz w jego dystrybucji. Pytano zatem: jak najlepiej
podzieli¢ statyczny ,,placek" bogactwa? Dystrybutyzm przeszkadzal w wypracowaniu
adekwatnego rozumienia kapitatu ludzkiego i produkcji. Jego rzecznicy na rozwdj ekonomiczny
patrzyli wylacznie w kategoriach niebezpieczenstw zwiazanych z industrializacja i zagrozeniem
rodziny. Nie dostrzegali, ze wzrost gospodarczy wytworzy bogactwo, ktore polepszy warunki
zycia i zostanie ,,rozdzielone" przez mechanizmy rynkowe 1 organizacje charytatywne. Ta
ekonomiczna naiwnos¢ nie pozwolita im na zrozumienie rzeczywistosci rynkowej i podstawowych
praw ekonomii. Jednak w koncu lat dwudziestych dystrybutyzm zaczat stabna¢ i wkroétce zostat

wyparty przez katolickich zwolennikéw Rooseveltowskiego Nowego Ladu Gospodarczego (New
Deal).

Drugie podejscie do katolickiej nauki spotecznej zostato zainspirowane przez reformy Roosevelta
w okresie Wielkiego Kryzysu. Glowna idea dystrybutyzmu zostata przejeta przez biskupa Johna
Ryana, ktory widzial w panstwie podstawowe narzedzie dystrybucji. Zwolennicy Nowego Ladu
Gospodarczego szczegbdlny nacisk ktadli na pojecie dobra wspdlnego[40]. Dobro wspodlne
rozumiane byto jako zespot warunkéw spotecznych, ktore umozliwiajg osobie ludzkiej rozwdj 1
osiggnigcie swego nadprzyrodzonego celu w Chrystusie. Wedlug Ryana i jego wspotpracownikéw,
podstawowym zadaniem panstwa jest organizacja dobra wspdlnego. Struktury polityczne mialy nie
tylko dostarcza¢ prawnych ram dla porzadku spotecznego, ale zadaniem panstwa miato by¢
zapewnienie idealnych warunkéw spotecznych. Teoretycy ci wypracowali szereg propozycji
politycznych, wérdd ktorych byty: bardziej wyrownana dystrybucja bogactwa, sprawiedliwa placa,
tworzenie nowoczesnych zwigzkow zawodowych, interwencja panstwa w celu zapewnienia
pelnego zatrudnienia, bezpieczne warunki pracy oraz inne $rodki opieki spotecznej. Krotko
mowigc, katoliccy zwolennicy Nowego Ladu Gospodarczego chcieli przedstawi¢ moralne
usprawiedliwienie panstwa paternalistycznego, zapominajac przy tym niestety o wymaganiach
zasady pomocniczosci[41].

Katoliccy zwolennicy Nowego Ladu Gospodarczego odwolywali si¢ w duzej mierze do
ekonomicznej teorii Keynesa, ktora taczyla socjalistyczne i wolnorynkowe zasady ekonomiczne.
Ryan odrzucat socjalizm, poniewaz sadzit, ze ma on tendencj¢ do zniszczenia wiary tych, ktorzy
go przyjmuja. Twierdzil jednak, ze ekonomiczne aspekty socjalizmu moga zosta¢ oddzielone od
jego negatywnego wplywu na wiare.
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Czterdziesci lat po encyklice Leona XIII papiez Pius XI napisat encyklik¢ Quadragesimo anno.
Zawierata ona nauczanie o charakterze znacznie bardziej praktycznym niz Rerum novarum. W
centrum przestania Piusa XI znajdowato si¢ potwierdzenie wtasnos$ci prywatnej, troska o dobro
wspolne, potgpienie socjalizmu, troska o klase robotniczg oraz -- i to jest najwazniejsze --
wezwanie do tworzenia tak zwanych ,,dobrowolnych stowarzyszen zawodowych"[42].

Stowarzyszenia te bylyby tworzone w ramach poszczeg6lnych zawodow i obejmowalyby
robotnikow, zarzad i1 wlascicieli. Ich zadaniem bytaby samoregulacja odpowiednich dziedzin
przemystu. Odpowiednie stowarzyszenie ustalatoby standardy przemystowe, przyjmowatoby
kodeksy etyczne, kontrolowato swoich cztonkow, a takze konkurencje miedzynarodows i
standardy pracy. Pius XI pojmowat te stowarzyszenia jako wspdlnoty solidarnosci. W ten sposéb
termin ,,solidaryzm" zacz¢to wkroétce tgczy¢ z nauczaniem spotecznym, ktore rozwineto si¢ w
nawigzaniu do tej encykliki. Nazywano je rowniez korporacjonizmem.

Wprowadzenie pojecia ,,solidarno$¢" do jezyka spotecznego nauczania Kosciota byto waznym
krokiem. Pius XI rozumial, ze bez cnét spotecznych i kultury zakorzenionej w chrzescijanskim
pojmowaniu ludzkiej godno$ci rynek nie bedzie miat silnej podstawy moralnej. Widzial rowniez
niebezpieczenstwa zwigzane z interwencjonizmem panstwowym, dlatego wzywat do tworzenia
dobrowolnych stowarzyszen, ktore regulowatyby dziatalno$¢ rynkowsa.

Warto przypomnie¢ niektére historyczne okoliczno$ci powstania solidaryzmu. W przesziosci wielu
papiezy korzystato z zespotu doradcow, ktdrzy pisali rowniez znaczne czesci encyklik[43].
Doradcy ci wybierani byli zazwyczaj sposrdd wiodacych katolickich ekspertéw w danej

dziedzinie. Pius XI przy pisaniu encykliki Quadragesimo anno skorzystat z pomocy grupy
niemieckich jezuitow. Byli wérdd nich Heinrich Pesch SJ, Oswald von Nell-Breuning SJ i Gustaw
Gundlach SJ, kontynuujacy tradycj¢ biskupa Wilhelma von Kettelera[44]. Autorzy ci byli jednymi
z pierwszych ludzi nowozytnego Kosciota, ktorzy otrzymali formalne wyksztatcenie ekonomiczne.
Ich nauczyciele nalezeli do wiodacych postaci mtodszej niemieckiej szkoty ekonomii[45]. To
dzieki tej naturalnej zaleznos$ci niemiecka szkota historyczna zyskata ogromny wptyw na
katolickie rozumienie rzeczywistosci gospodarczej.

Wsrod gtownych twierdzen niemieckiej szkotly historycznej znajdowaly sie nastepujace tezy: (1)
organiczna wizja panstwa, w ktorym instytucje spoteczne, a wérdd nich rynek, przyczyniajg si¢ w
istotny sposéb do dobra wspolnego; (2) odrzucenie uniwersalnych zasad ekonomicznych, ktore
obowigzywatyby ponad granicami pafstwowymi i niezaleznie od okresow historycznych. Wedle
przedstawicieli tej szkoty, ogdlna teoria ekonomiczna jest niemozliwa, a polityka gospodarcza
powinna odzwierciedla¢ konkretng kulture oraz okolicznosci czasu i miejsca; (3) podejrzliwos¢ w
stosunku do bogactwa materialnego; (4) silna sympatia do sredniowiecznego systemu cechowego,
szerokiej interwencji panstwa w rynek oraz nostalgia za agrarnym stylem zycia. Niemiecki
historycyzm glgboko przenika encyklike Quadragesimo anno. Jej organiczna wizja panstwa
ostatecznie utorowata drogg kolektywistycznemu zabarwieniu katolickiej nauki spoteczne;j[46].

Chociaz solidaryzm ma pewne zastugi, to jednak nie jest on udang synteza zasad rynkowych i
teologii moralne;j. Jesli przeanalizujemy dzieto Ruperta Ederera, ktory jest by¢ moze gléwnym
ekonomista solidarystycznym, to okaze sig¢, Ze solidaryzm taczy rzeczywisto$¢ rynku i
rzeczywisto$¢ zycia moralnego w sposob niepeiny. Na przyktad Ederer postuluje, aby ,,ptaca
rodzinna" zostata wprowadzona albo przez panstwo, albo przez dobrowolne stowarzyszenia
opisywane przez Piusa XI (korporacje przemystowe)[47]. Postulujac ,,sprawiedliwg ptacg" Ederer
nie dostrzega dlugofalowego wplywu takiej sztucznej inflacji ptac. Jesli ptace beda ustalane w taki
sposob, to skad wezma si¢ pienigdze? Korporacje i przedsigbiorstwa beda musiaty przerzuci¢
koszty na konsumenta przez podwyzki cen. Te nierynkowe podwyzki cen sg przerzucane tak
dhugo, az podwyzka plac zostanie zrownowazona podwyzka cen, likwidujac tym samym ,,zysk" z
ptacy rodzinne;.
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Niezrozumienie elementarnych zasad ekonomicznych przez Ederera wskazuje na centralny
problem wielu szkot katolickiej nauki spotecznej, a mianowicie niezdolno$¢ w swoich ramach do
integracji logiki rynku i logiki moralnosci. Jesli katolicka nauka spoteczna ma by¢ skuteczna 1 jesli
przestanie spoteczne Kosciota ma by¢ brane powaznie, to musi ono rozumie¢ podstawowa teorie¢
ekonomiczng. Istniejg fundamentalne rzeczywistosci rynkowe, ktérych nie wolno ignorowac¢ pod
zadnym pozorem, nawet z racji moralnych, poniewaz moze to spowodowac dalsze szkody zaréwno
dla mechanizméw rynkowych, jak i dla moralnos$ci. Pojawia si¢ pytanie: ,,A jesli uda si¢ pokazac,
ze zasady rynkowe stoja w sprzeczno$ci z powinno$cig moralng?" Najlepsza odpowiedz jest taka,
ze cele moralne musimy realizowac¢ zawsze w kontekscie rzeczywistosci rynkowej. Kosciot winien
postucha¢ rady Etienne Gilsona, ktory mowi, ze ,,poboznos¢ nie zastepuje techniki”[48].

Maksyme Gilsona powinni przypomnie¢ sobie takze teologowie wyzwolenia, ktorzy swoja
krucjatg rozpoczeli w latach sze$édziesiatych. Zainspirowani zardwno przez dzieto Jana XXIII
(Mater et magistra [1961], Pacem in terris [1963]), jak i Pawta VI (Populorum progressio [1967])
teologowie -- tacy jak Gustavo Guti<rrez[49], Juan Luis Segundo[50], Jose Porfirio Miranda[51] i
Leonardo Boff[52] -- probowali dokona¢ syntezy teologii moralnej z ekonomig marksistowska.

Ten w przewazajacym stopniu latynoamerykanski ruch byt reakcja na kapitalizm i moralne skazy
zachodnich spoteczenstw konsumpcyjnych. W Ameryce Lacinskiej wielu ludzi przypisywato swa
bied¢ bogactwu i praktykom rynkowym zepsutych narodéw zachodnich, a zwtaszcza Stanom
Zjednoczonym. Ten resentyment znajduje wyraz w dziele Guticrreza, ktory probuje ,,wyzwolic¢"
biednych Trzeciego Swiata ze spotecznego zta zachodniej industrializacji. Krytykujac
ekonomiczne praktyki Pierwszego Swiata teologowie wyzwolenia postuguja si¢ gtownymi
elementami marksistowskiej analizy spotecznej: kategorig walki klas, konfliktu spotecznego,
wykorzystywania przez burzuazje, teorig wartosci opartg na pracy.

Jako chrzescijanska alternatywe ekonomiczng proponuje si¢ marksistowski socjalizm. Boff i
Guti«rez przedstawiajg Chrystusa jako marksistowskiego rewolucjoniste[53]. Ewangelia
postrzegana jest jako dobra nowina o wyzwoleniu spotecznym. Aspekty duchowe i transcendentne
chrzescijanskiej wizji $wiata sg pomniejszane na rzecz tego, co materialne i czasowe. Proba takiej
syntezy ekonomii marksistowskiej z teologig moralng konczy si¢ sprowadzeniem
chrzescijanskiego przestania o wiecznym zbawieniu do spraw czysto materialnych. Zwraca na to
uwage Jan Pawet II:

Kosciot utracitby swe fundamentalne znaczenie. Jego przestanie wyzwolenia nie posiadatoby juz zadnej oryginalno$ci
i byloby otwarte na monopolizacj¢ i manipulacj¢ przez systemy i partie polityczne. Istnieje [jednak] wiele znakow,
ktore pozwalajg rozpoznac, kiedy wyzwolenie ma charakter chrze$cijanski, a kiedy oparte jest na ideologiach, ktore
pozbawiaja je spojnosci z ewangeliczng wizja cztowieka[54].

Wyzwolenie w ramach doktryny katolickiej oznacza przede wszystkim wewnetrzng przemiang
czlowieka. Prawda jest wazna nie tylko ze wzgledu na wzrost ludzkiej wiedzy -- co poglebia
wewngtrzne zycie cztowieka -- lecz ma rowniez znaczenie 1 sil¢ profetyczng. Jako prorok --
swiadek prawdy -- Chrystus niejednokrotnie przeciwstawial si¢ nieprawdzie. Czynit to z wielka
moc3g. Jesli ma si¢ dokona¢ autentyczne wyzwolenie, to musi si¢ ono oprze¢ rOwniez na prawdzie
0 ekonomii.

Odwohujac si¢ do poje¢ wyzwolenia i prawdy w teologii chrzescijanskiej Kosciot odrzucit teologie
wyzwolenia o proweniencji marksistowskiej, a wielu jej dawnych zwolennikow, zwtaszcza po
upadku imperium sowieckiego, stracito wiarg¢ w zdolnos¢ teologii wyzwolenia do osiggnigcia
stawianych przez nig celow. Niemniej jednak w wielu uniwersytetach i seminariach teologia
wyzwolenia rozwija si¢ nadal pod nowymi postaciami -- jej przedstawiciele nie koncentruja si¢ juz
na ekonomii, ktora byta stabym ogniwem w jej strukturze, a swoja uwage poswiecajg kwestiom
feminizmu, prawom homoseksualistow itd.
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Teologia wyzwolenia jest ostatnig z nieudanych prob potaczenia zasad rynku z zasadami
moralnymi. Upadta, poniewaz nie zaproponowala prawdziwej syntezy. Zamiast przyja¢ zdrowe
zasady ekonomiczne, teologowie wyzwolenia koncentrowali si¢ gtéwnie na retoryce méwigcej o
opresji ze strony patriarchalnych spoteczenstw zachodnich.

Zadnej z czterech szkot katolickiej nauki spotecznej -- dystrybutyzmowi, zwolennikom Nowego
Ladu Gospodarczego, solidaryzmowi i teologii wyzwolenia -- nie udato si¢ osiagnaé autentycznej
integracji moralnosci i ekonomii. Niemniej jednak ich rzecznicy nadal istniejg. Na przyktad, John
Gray i David Schindler przedstawili ostatnio starannie opracowang krytyke ekonomii
wolnorynkowej przeprowadzong z moralnego punktu widzenia[55]. Jednakze niezdolno$¢ owych
teoretykdéw do przekonania gtéwnego nurtu ekonomistow i teologdw pokazuje niepowodzenie
takich prob.

B. Perspektywa protestancka

Podobnie jak katoliccy mysliciele spoteczni, teologowie protestanccy stworzyli wlasng mysl
spoteczng i ekonomiczng. Tradycje te rozpoczat Marcin Luter podkreslajac, ze teologia i
chrzescijanska etyka spoteczna nie powinny by¢ nigdy rozdzielane. Wedtug niego, Chrystus jest
Panem tego, co $wigte, i1 tego, co Swieckie, Kosciota i §wiata. Luter dazyt do podciagniecia
wszelkiej dziatalnos$ci ludzkiej pod moralny parasol objawienia biblijnego.

Chociaz Luter nie rozwinat nigdy systematycznego rozumienia ekonomii, to jednak kilkakrotnie
wyrazat swe poglady na kwestie gospodarcze w krotkich pismach, z ktérych najwazniejszym jest
Handel i lichwa[56]. Luter uwazat transakcj¢ handlowg -- wymiang dobr lub ustug -- za podstawe
zycia gospodarczego 1 dlatego skupit si¢ na moralnosci transakcji. Wedtug Lutra, ,,nie mozna
zaprzeczy¢, ze kupowanie i sprzedawanie jest konieczne. Nie mozna si¢ bez nich obej$¢ i mozna je
praktykowa¢ w sposob chrzescijanski, zwlaszcza gdy towary stuza koniecznemu i szlachetnemu
celowi"[57]. Jego glowna troska byto przestrzezenie ludzi przed stusznym gniewem Boga, co
Czynit przez nauczanie moralne dotyczace skapstwa towarzystw handlowych i batwochwalstwa
dotyczacego bogactwa.

Zdaniem Lutra istnieja cztery chrze$cijanskie sposoby wymiany dobr. Pierwszy ma miejsce
wowczas, gdy kto§ pozwala nieuczciwemu kupcowi ,,ukras¢ swoja wlasnos¢, tak jak Chrystus
mowi w pigtym rozdziale Ewangelii wedtug §w. Mateusza: .Temu, kto chce prawowac si¢ z tobg 1
wzig¢ twoja szate, odstap 1 ptaszcz’"'[58]. Drugi polega na ,,dobrowolnym dawaniu kazdemu, kto
tego potrzebuje”[59]. Trzecim sposobem jest pozyczanie bez oczekiwania zwrotu. ,,Pozyczanie jest
rzecza dobrg, jesli bedzie praktykowane przez chrzescijan -- twierdzil Luter -- poniewaz
chrzes$cijanie sg bra¢mi i jeden nie opuszcza drugiego"[60]. ROwnoczesnie jednak sadzit, ze
chrzescijanie nie maja obowiazku czyni¢ pozyczek, chyba ze z tego, co maja w nadmiarze. W
koncu za dopuszczalne dla chrze$cijan uznawat kupowanie i sprzedawanie, ale tylko ,,za gotowke
lub za zaptatg w naturze"[61].

Luter przestrzegal przed ryzykiem zwigzanym z wymiang i handlem z innymi grzesznymi ludZmi.
Widziatl jednak zarazem, Ze jesli uczciwy chrzeécijanin begdzie przestrzegat jego czterech
wskazowek, to zostanie niechybnie ograbiony. Dlatego:

Swiat potrzebuje surowego rzadu, ktory zmusi zepsutych ludzi do powstrzymania si¢ od grabiezy i do oddawania tego,
co pozyczaja [...] Jest bowiem wola Boga, by niechrzescijanie podlegali kontroli i byli powstrzymywani od czynienia
zla, a przynajmniej od czynienia go bezkamie[Q].

To podkreslenie koniecznos$ci poddania kontroli skutkow ludzkiego grzechu prowadzito Lutra do
pytania o moralnos$¢ kupca. Sadzit on, ze che¢ zysku i kierowanie si¢ chciwoscig z konieczno$ci
sktaniajg kupcow do lekcewazenia bliznich. W konsekwencji w watpliwos$¢ poddawat takze
moralnos¢ handlu:

19


http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp55#przyp55
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp56#przyp56
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp57#przyp57
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp58#przyp58
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp59#przyp59
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp60#przyp60
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp61#przyp61
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp62#przyp62

Czyz w handlu moze by¢ co$ dobrego? Czy moze on by¢ bez grzechu, jesli niesprawiedliwo$é, taka jak [chciwosc i
che¢ zysku], jest gldéwng maksyma i prawem catego tego przedsiewzigcia? Oparty na takiej podstawie handel nie moze
by¢ niczym innym jak okradaniem innych z wtasnosci[63].

Luter nie dostrzegat niestety znaczenia wlasnego interesu sprzedajacego i kupujacego, ktorzy
dobrowolnie wymieniajg dobra, aby zaspokoi¢ swoje potrzeby.

W ustalaniu cen powinni$my si¢ kierowac nastepujaca regula: ,,Moje towary moge sprzedac tak
drogo, jak powinienem, czy tez -- jak jest to sprawiedliwe"[64]. Ceny powinny podlega¢ kontroli
prawa i sumienia w taki sposob, aby nie byly one ze szkodg dla blizniego. Chociaz Luter uznawat,
Ze ceny nie moga by¢ stale, to twierdzit, ze najskuteczniejszy i moralnie pewny sposob ustalania
cen polegaltby na tym, ze wtadze §wieckie wyznacza madrych i uczciwych ludzi do wyliczenia
kosztow wszystkich dobr i ustug[65]. Przyznawat jednak, ze pomyst ten jest nie do zrealizowania z
racji swego czasochtonnego charakteru. Dlatego opowiadal si¢ za rozwigzaniem odwotujacym si¢
do rynku: ,,Niech dobra beda wyceniane wedle cen, za jakie sg kupowane i sprzedawane na
wspoOlnym rynku lub w calym kraju"[66]. Doszedt wigc do wniosku, ze ceny nie moga by¢ ustalane
ani przez prawo, ani przez zwyczaj. Ostatecznie cena za jakie$ dobro zalezy od sumienia
sprzedajacego, ktéry powinien zadbaé o to, aby nie zada¢ od blizniego zbyt wiele, ani tez nie
powinien kierowac si¢ chciwoscia.

Reinhold Niebuhr, bardzo wptywowy dwudziestowieczny etyk spoleczny, przynalezat do tradycji
stworzonej przez Lutra. W swoim wczesnym dziele Moral Man and Immoral Society Niebuhr
zastosowat marksistowskg analiz¢ ekonomiczna, jakkolwiek mial do niej powazne zastrzezenia
teologiczne. Jednakze, podobnie jak wielu innych teologdéw, Niebuhr byt sceptyczny w odniesieniu
do wolnego rynku. Twierdzil, Zze dwa przeciwstawne zagrozenia nowoczesnego spoteczenstwa to
totalitaryzm i leseferyzm. Wedlug Niebuhra, system leseferystyczny sit¢ ekonomiczng koncentruje
w rekach nielicznej oligarchii, ktéra wykorzystuje robotnikow. ,,Przedsigbiorca 1 wlasciciel
stopniowo uzurpuja dla siebie t¢ uprzywilejowang pozycje, jaka kiedys cieszyli si¢ zotierz i
kaptan"[67]. Niebuhr twierdzit, ze rozwdj technologii prowadzi do wzrostu oligarchii w
spoteczenstwie kapitalistycznym.

Niebuhr utrzymywal, Ze oligarchia jest zazwyczaj przeciwna interwencjom rzadu. Trzeba jednak
powiedzie¢, ze oligarchowie sprzyjaja czasami regulacjom rzadowym, gdyz dziatania takie
usuwajg mniejszych konkurentéw. Nieraz wielkie przedsigbiorstwo domaga si¢ regulacji po to, by
nie musiato by¢ konkurencyjne lub poddane sitom rynkowym. Z powodu swojej nieufno$ci wobec
interesOw klasy przedsigbiorcow, Niebuhr proponowat polityczng kontrole gospodarki. W rzadzie
widzial neutralnego sedziego. Tak jednak nie byto. Polityczna kontrola gospodarki doprowadzita
do zmowy rzagdowych kontrolerow 1 przedsigbiorstw, ktore mieli oni kontrolowac.

Niebuhr rozczarowatl si¢ ostatecznie marksistowska analizg klasowa 1 marksistowskim ruchem
politycznym. Tak jak nastepcy Adama Smitha -- twierdzi Niebuhr -- znieksztalcili poglady samego
Smitha, podobnie marksis$ci wypaczyli mys$l Karola Marksa. Chociaz coraz bardziej oddalat si¢ od
marksizmu, to jednak nigdy w pelni nie uznal, ze marksizm zaprzecza podstawowym prawdom o
ludzkiej wolnosci i godnosci wolnej dziatalnosci gospodarczej.

Teologowie reformowani rowniez dostarczyli znaczacych przyczynkdéw do mysli ekonomicznej i
spotecznej. Jan Kalwin, szesnastowieczny reformator z Genewy, nieodwotalnie zmienit bieg
zachodniej historii gospodarczej. Kalwin sadzit, ze bogactwo nie powstaje po prostu z racji
szczesliwych okolicznosci, dobrego zycia moralnego czy ciezkiej pracy. ,,To, co kazdy posiada,
nie przypadto mu po prostu przypadkiem, lecz ze zrzadzenia najwyzszego Pana wszystkiego"[68].
Boska opatrznos$¢ czuwa nad czlowiekiem bogatym tak samo, jak nad kazdym innym. Kalwin
popierat instytucje wtasnosci prywatnej i akumulacje kapitalu, poniewaz ,,dla zachowania pokoju
miedzy ludzmi konieczne jest, aby ich wtasno$¢ byta oddzielona i osobista"[69].
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Jesli chodzi o kwestie Scisle gospodarcze, Kalwin uznawat rynek, ale nie popierat tego, co
mogliby$my nazwac¢ spoteczenstwem rynkowym. Na przyktad, sprzeciwial si¢ gloszonemu przez
Kosciot zakazowi lichwy. Wedtug niego, Pismo Swicte nie zawiera powszechnego zakazu lichwy.
Kalwin godzit si¢ na t¢ praktyke twierdzac, ze ,,problem istnieje tylko w odniesieniu do biednych,
a zatem jesli mamy do czynienia z bogatym, lichwa jest dozwolona; Prawodawca bowiem czynigc
aluzje¢ do jednej rzeczy wydaje si¢ potepiac inng, co do ktorej zachowuje milczenie"[70]. Kalwin
wyciggal stad wniosek, ze lichwa winna by¢ oceniana wedle prawa sprawiedliwosci, a nie na
podstawie wybranych fragmentéw Biblii[71]. Jednak jego poparcie dla tej praktyki nie bylo bez
zastrzezen, jako ze lichwiarze majg sktonnos$¢ do uciskania swych braci. Kalwin uznawal, ze
dziatalnos$¢ gospodarcza -- jak wszelkie ludzkie dziatania -- ma miejsce w ramach porzadku
moralnego, gdzie podmioty dziatania s odpowiedzialne przed Bogiem.

Kalwin twierdzit, ze praca winna by¢ postrzegana jako dane przez Boga powotanie poddane
zasadom moralnym. Praca powinna stuzy¢ dobru wspoélnemu, a ludzie powinni wybierac¢ takie
zawody, ktére przyniosa najwiecej korzysci dla wszystkich[72]. Jako teolog Kalwin twierdzit, ze
praca winna by¢ takze poddana woli Bozej, stad nie powinni$my bra¢ udziatu w tym, co Bég
potepia. Ponadto, mowit tez o pojeciu sprawiedliwej ptacy. Wzywat pracodawcéw do wyptacania
robotnikom sprawiedliwej placy, poniewaz zaptata za prace (zaréwno dla wlascicieli, jak i dla
robotnikéw) plynie z niezastuzonej taski Boga. Pracodawcy powinni dobrowolnie wyptacaé
stuszng place, a robotnicy powinni sumiennie wykonywaé swoje obowiazki[ 73]. Kalwin popiera
wolne [i dobrowolne] okreslanie ptacy w zgodzie z zasadami moralnosci.

Najwybitniejszym systematykiem spolecznego nauczania Kalwina byt reformowany teolog
Abraham Kuyper. Uczony, teolog, zatozyciel Wolnego Uniwersytetu w Amsterdamie oraz premier
rzadu Holandii od 1901 do 1905 roku, Kuyper zostat nazwany ,,najwigkszym kalwinistg od czasow
Kalwina"[74]. Mysl spoteczna Kuypera inspirowana byta kalwinska doktryng catkowitego
zepsucia. Z tej doktryny wyciagnat on wazne wnioski polityczne: ze aby przetrwac, ludzie
potrzebuja ograniczenia, oraz ze aby si¢ rozwijaé, potrzebuja przewodnictwa[75].

Odnoszac te idee do wspolnot ludzkich Kuyper rozwinat pojecie ,,suwerennosci sferycznej”. Jest to
przekonanie, ze panstwo, spoteczenstwo, rodzina, szkota i Kosciodt posiadaja nadane im przez Boga
sfery odpowiedzialnosci 1 autonomii, ktorych inne sfery nie powinny przekracza¢. Dlatego tez
twierdzil, Ze ustanowiona przez Boga suwerennos$¢ spoteczenstwa, Kosciota i rodziny w
odpowiadajagcych im sferach nie powinna by¢ naruszana przez panstwo w jego dazeniu do kontroli
i regulacji. Twierdzenie Kalwina o ludzkim zepsuciu zwrocito uwage Kuypera na to, ze
swiadomo$¢ ludzkiej grzesznosci wymaga podejrzliwosci w stosunku do wladzy, poniewaz wtadza
daje grzesznym ludziom mozliwo$¢ spetniania ich grzesznych pragnien[76]. Dlatego we
wszystkich sferach ludzkiej dziatalnosci, a zwlaszcza w polityce, wladza musi by¢ ograniczona w
celu zapobiezenia jej naduzyciu. Wedtug Kuypera, nie jest przypadkiem, ze kalwinizm byt
dominujacy sitg religijng w trzech historycznych krajach wolnos$ci politycznej: Holandii, Anglii i
Ameryce[77]. Ta podejrzliwos¢ w stosunku do whadzy (ale nie w stosunku do zadan rzgdzacych)
doprowadzita do rozwoju prawa publicznego jako ograniczenia wtadcoOw przypisujacych sobie role
suwerenow absolutnych, role, ktora zarezerwowana jest tylko dla Boga.

Dziatalno$¢ gospodarcza Kuyper traktowat jako aspekt sfery spotecznej, a zatem poddawat ja
suwerennosci spoleczenstwa, a nie rzadu. Twierdzit, Ze wymiana gospodarcza jest jednym z
,,organicznych fenomendéw zycia", ktory powstal na podstawie relacji spotecznych, a nie
politycznych[78]. Powotanie osoby nie jest ograniczone do urzedéw politycznych czy koscielnych,
lecz spetniane jest we wszystkich sferach zycia. Niemniej jednak Kuyper uznawat, ze rzad
odgrywa rol¢ jednoczaca rdzne sfery. To jednoczace zadanie moze si¢ wszakze tatwo przerodzi¢ w
ingerencje lub w mechaniczne sterowanie tymi sferami[79]. Nie znaczy to jednak, Ze panstwo nie
powinno nigdy ingerowa¢ w zycie gospodarcze. Kuyper sadzit, ze panstwo posiada ,,potrdjne
prawo i obowiazek interwencji":

21


http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp70#przyp70
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp71#przyp71
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp72#przyp72
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp73#przyp73
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/%20TARGET=
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp75#przyp75
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp76#przyp76
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp77#przyp77
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp78#przyp78
http://www.ilk.lublin.pl/gronbach/gron00t.htm#przyp79#przyp79

(1) jesli rozne sfery popadaja w konflikt, aby wymusi¢ wzajemne poszanowanie ich granic; (2) w celu obrony
jednostek, zwlaszcza stabych, we wszystkich tych sferach przed naduzyciem wtadzy przez innych; (3) w celu
przymuszenia wszystkich do niesienia osobistych i finansowych ciezarow koniecznych dla utrzymania naturalnej

jednosci panstwa[80].

Niestety, Kuyper nie przedstawit nigdy kryteriow, zgodnie z ktérymi mozna by bylo stwierdzi¢,
kiedy interwencja panstwa w ekonomig¢ jest konieczna czy dopuszczalna[81]. W konsekwencji
niektorzy wspodlczesni zwolennicy Kuypera popieraja szeroko zakrojong interwencj¢ panstwa w
celu obrony tych, ktorzy nie mogg sobie poradzi¢, pomimo tego, ze sam Kuyper podkreslat, ze
obrona i troska o takie osoby powinna by¢ przede wszystkim podejmowana zaréwno przez Kosciot
instytucjonalny, jak i przez indywidualnych chrzescijan.

Na trzecig gataz protestanckiej mysli spolecznej -- gldéwnie metodystycznej -- wplynety
ekonomiczne poglady Johna Wesleya. Ten znany angielski kaznodzieja, ptodny autor 1 reformator
spoteczny z konca wieku osiemnastego i poczatku wieku dziewigtnastego, swoje poglady na
ekonomie¢ zawart przede wszystkim w kazaniu ,,O uzywaniu pieniedzy", napisanym w
czterdziestych latach wieku osiemnastego[82].

W kazaniu tym Wesley zauwaza, ze ludzie wszelkich zawodow ,,uskarzaja si¢ [na pieniadz] jako
gtowng przyczyne zepsucia $wiata, zgubg¢ cnoty, zarazg spoteczenstwa"[83]. Jednak jego zdaniem
wina nie lezy po stronie pieniedzy, lecz polega na sposobie, w jaki ludzie ich uzywaja. Niektorzy
uzywaja ich dla celéw niemoralnych, podczas gdy inni uzywaja ich dla dobra swoich rodzin i
wspolnot.

Wesley zachecatl do gromadzenia pienigedzy -- ,,zarabiaj tyle, ile mozesz" -- 0 ile tylko nie dzieje
si¢ to kosztem czyjego$ zycia czy zdrowia. ,,Zaden zarobek nie powinien nas sktania¢ do
wykonywania zajecia, ktore wymaga pracy tak ciezkiej i tak dtugotrwatej, ze narusza ona naszg
konstytucje fizyczng"[84]. Wedtug Wesleya, pienigdze powinno si¢ zarabiac ,,bez szkody dla
umystu, podobnie jak bez szkody dla ciata", gdyz szkodzenie umystowi okalecza duszg.

Pienigdze nalezy zdobywac bez szkody dla naszego blizniego 1 jego mienia, poniewaz blizniego
winni§my kochac jak siebie samego. Wesley przestrzegat przed zastawianiem w lombardzie, przed
zbyt wysokimi i zbyt niskimi cenami, zatrudnianiem stug kogos$ innego i rujnowaniem sposobu
zarobkowania kogo$ innego, gdyz ,,nikt nie moze zyskac przez pochtonigcie majatku swego
bliZzniego, nie zaslugujac przez to na potepienia wieczne"[85]. Ostrzegat tez przed szkodzeniem
zdrowiu blizniego przez sprzedawanie szkodliwych towardw, takich jak napoje odurzajace.
Krytykowat przyczynianie si¢ do grzechu bliZzniego w ,,tawernach, sklepach spozywczych,
operach, teatrach i innych miejscach publicznej rozrywki. Jesli sprzyjaja one ludzkim duszom,
jestes$ czysty; jesli jednak sa one grzeszne same w sobie lub sg naturalnymi drogami do r6znego
rodzaju grzechow, to musisz zrobi¢ smutne rozliczenie"[86].

Wedlug Weselya, gromadzenie pieniedzy powinno by¢ wynikiem uczciwosci, madrosci,
oszczednos$ci, pracowitosci 1 przedsigbiorczosci. Wesley tak zachgcal do tej ostatnie;j: ,,Zarabiaj
tyle, ile mozesz przez zdrowy rozsadek, przez postugiwanie si¢ w tym, co robisz, catym twoim
otrzymanym od Boga rozumem. Jest zadziwiajace, jak niewielu to czyni, a ludzie podazaja tymi
samymi wytartymi $ciezkami, co ich przodkowie"[87]. Wesley zachecat ludzi do madrego
wykorzystywania czasu i unikania lenistwa.

Wesley radzil, aby po zarobieniu i zaoszczedzeniu tego, co kazdy potrafi zarobi¢ 1 zaoszczedzic,
wedle mozliwos$ci dawac¢ innym. ,,[Bog] postawit ci¢ tutaj nie jako wlasciciela, ale jako zarzadcg;
powierzyt ci na pewien czas réznego rodzaju dobra, ale to On jest nadal jedynym ich wtascicielem
i nikt nie moze Mu ich zabra¢"[88]. Dajac dobrowolnie, oddajemy Bogu to, co nalezy do Niego -- i
to nie tylko woéwczas, gdy dajemy biednym, ale 1 wtedy, gdy dbamy o dobro nas samych i naszego
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domu. Kazanie konczy si¢ przypomnieniem o odpowiedzialnosci przed Bogiem za nasze
finansowe relacje z innymi.

Tak jak w przypadku katolickich szk6t mysli spotecznej, szkotom protestanckim w r6znym stopniu
udato si¢ dokona¢ integracji moralnosci i ekonomii. Naszym zdaniem, mys$l Abrahama Kuypera
stanowi by¢ moze najbardziej owocny przyczynek do personalistycznej refleksji ekonomicznej.

2. Ojcowie personalizmu ekonomicznego

Twierdzenie, ze prezentowany tu personalizm ekonomiczny jest ,,wlasciwg" interpretacja
spotecznego nauczania Kos$ciota byloby nie tylko zarozumiate, ale i naiwne. Naszym zamiarem
jest zaproponowanie go jako alternatywy dla wigkszosci dotychczasowych interpretacji 1 jako
uzupeltniania niektérych innych. Zdajemy sobie jednak sprawe, ze jest to jeszcze wzglednie
nieznany system myslowy, w wielu aspektach wciaz niesprawdzony i na pewno nie opracowany w
catosci. Niemniej jednak dla glteboko wierzacych chrzescijan jest to znakomity punkt wyjscia dla
analizy spoteczne;j.

Personalizm ekonomiczny nie jest zjawiskiem sui generis, nie pojawit si¢ znikad. Jak kazdy
system mys$lowy czy nowy nurt intelektualny posiada swych intelektualnych ojcow. Jednym z nich
jest papiez Jan Pawet II. Jednak rowniez inni mysliciele -- czerpigc inspiracje od Jana Pawta II --
przyczynili si¢ do jego powstania. Wszyscy intelektualni ojcowie personalizmu ekonomicznego
widzieli braki dotychczasowych interpretacji spotecznego nauczania Kosciota. Dlatego widzieli
potrzebe nowej teorii, ktora utatwitaby dialog migdzy ekonomistami i teologami na temat
personalistycznego nauczania Jana Pawta II.

Michael Novak byt jednym z pierwszych myslicieli, ktorzy dostrzegli mozliwo$¢ powigzania
personalizmu i dzieta Jana Pawta II z ekonomig wolnorynkowa. Niegdysiejszy lewicujacy liberat,
po spotkaniu z personalizmem Novak dokonat gtebokiej rewizji swoich pogladéow i opublikowat
nastepnie szereg waznych prac[89].

Novak rozpoczat trudne dzieto powigzania katolickiej nauki spotecznej z najlepszymi
osiggnigciami ekonomii wolnorynkowej. Jego tworzace nowy paradygmat dzieto oparte byto na
tomistycznej koncepcji osoby ludzkiej, zrGwnowazonym rozumieniu dobra wspdlnego 1 pelnym
uznaniu rzeczywistosci rynkowej. Po raz pierwszy mamy tu do czynienia z proba autentycznej
syntezy i integracji[90].

Drugim intelektualnym ojcem personalizmu ekonomicznego jest Rocco Buttiglione, wioski filozof,
znawca mysli Jana Pawta I1 i jego doradca. Buttiglione byt uczniem wtoskiego filozofa Augusto
Del Noce, a nastgpnie studiowat fenomenologi¢ 1 mysl Jana Pawta II. Po krétkim flircie z
marksizmem, powrécit do katolicyzmu, stajac si¢ doradcg Watykanu w pracy nad wieloma
intelektualnymi projektami.

Buttiglionemu przypisuje si¢ zwrocenie uwagi Jana Pawta Il na prace F. A. von Hayeka i L. von
Misesa w czasie, gdy Ojciec Swiety przygotowywat encyklike Centesimus annus. Buttiglione
bardzo cenit prace von Misesa Human Action (1949), podstawowy tekst Szkoty Austriackiej, w
ktorym ekonomia zostala oparta na fundamencie prakseologii. W Szkole Austriackiej Buttiglione
odnalazt szkote ekonomii, ktora odrzuca pozytywizm, opracowuje filozoficzne podstawy
ekonomii, unika nadmiernej ekonometrii (czesto nieprzyswajalnej dla teologa) 1 proponuje teorig
warto$ci ekonomicznej, ktorg mozna pogodzi¢ z etyka chrzescijanska.

Jako profesor Migdzynarodowej Akademii Filozoficznej w Ksigstwie Liechtensteinu Buttiglione

prowadzil szereg wyktadow, ktore zachecaty studentow do taczenia ekonomii Szkoty Austriackie;,
fenomenologii i polskiego personalizmu. Buttiglione sadzit, ze katolicka nauka spoteczna ma
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odpowiednig podstawg antropologiczng, potrzebuje natomiast wejscia w dialog z jaka$ szkola
ekonomiczng. Tak jak Novak, odpowiedniego partnera widziat w ekonomii wolnorynkowej.

Za trzeciego ojca personalizmu ekonomicznego mozna uzna¢ The Acton Institute for the Study of
Religion and Liberty, instytucje poswigcajacg si¢ rozwijaniu i stosowaniu katolickiej nauki
spotecznej. Zatozyciele Instytutu -- Kris Mauren i ks. Robert Sirico -- w koncu lat
osiemdziesiatych dostrzegli korzysci ptynace z syntezy ekonomii wolnorynkowej z katolicka
naukg spoteczng. W promocje takiej syntezy zaangazowany byt zwlaszcza R. Sirico. Ten ceniony
wyktadowca objechal caty §wiat z przestaniem wolnosci i godnosci ludzkiej. Za sprawa Maurena i
Sirico Instytut Actona poswigcit si¢ sprawie taczenia dwu wspomnianych kierunkow myslowych.
Centrum Personalizmu Ekonomicznego powstato dzigki inspiracji Sirico i Maurena.

Wszyscy ci mysliciele odegrali istotng rolg w rozwoju personalizmu ekonomicznego; jednak
potrzeba jego pelnego, naukowego opracowania nadal istnieje. Istniejaca literatura musi zostaé
opracowana systematycznie i zunifikowana pojeciowo. Dlatego tez jednym z celow Centrum
Personalizmu Ekonomicznego jest zintegrowanie przyczynkoéw dostarczonych przez
wspomnianych myslicieli w spojna filozofi¢ spoteczna.

3. Personalizm ekonomiczny: zasady ekonomii na miare¢ czlowieka

Ponizej przedstawie zbor podstawowych zasad, ktorych rzecznikami -- w $wietle swojej wizji
godnosci cztowieka i wolnego rynku -- sg personali$ci ekonomiczni. Zasady te celowo sg
sformutowane ogo6lnie 1 powinny by¢ odniesione do konkretnych sytuacji i problemow.

A. Prymat osoby ludzkiej: ekonomia i godnos$é¢ czlowieka

Sercem zycia gospodarczego jest osoba ludzka. Gospodarka to rezultat catosci ludzkich wolnych
dzialan podejmowanych w celu zapobiezenia skutkom niedostatku dobr. Proces gospodarczy
rozpoczyna si¢ od ludzkiego wyboru, a rzeczywisto$¢ ludzkich wyborow stanowi punkt przecigcia
ekonomii 1 moralnosci. Gospodarka istnieje dla osoby, a nie osoba dla gospodarki. Nie mozna jej
pojmowac jako abstrakcyjnego bytu ztozonego z mechanicznych tworow, do ktoérych
spoteczenstwo musi si¢ dostosowac. System gospodarczy musi pozostawac¢ w zgodzie z ludzka
naturg, a nie odwrotnie.

Dlatego cate zycie gospodarcze powinno by¢ poddane zasadom moralnym. Wybory 1 instytucje
gospodarcze winny by¢ oceniane wedle tego, czy sprzyjaja one zyciu ludzkiemu, czy tez mu
zagrazajg. Personalizm ekonomiczny dgzy do stworzenia takich struktur i praktyk gospodarczych,
ktore afirmuja godno$¢ kazdego bez wyjatku czlowieka.

B. Kapital ludzki: stworzenie i tworczo$¢

Pierwszym dobrem ekonomicznym jest osoba ludzka. Chociaz bogactwa naturalne, takie jak woda,
ziemia orna czy ropa posiadaja ogromng wartosc, to po to, aby byly wykorzystane, wymagaja one
ludzkiej inteligencji 1 ludzkiej pracy. Wraz z postgpem nowoczesnej gospodarki 1 stosowaniem
nowych technologii znaczenie ludzkiej wiedzy i kreatywnosci staje si¢ jeszcze bardziej oczywiste.

Najwigkszym bogactwem cztowieka jest sam cztowiek. Musimy nieustannie poszukiwac nowych,
konstruktywnych drog ksztalcenia i szkolenia ludzkich jednostek, aby w pelni wykorzysta¢
potencjat ludzki. Robotnicy, wtasciciele, zarzadzajacy, akcjonariusze i konsumenci sg moralnymi
podmiotami zycia gospodarczego. Poprzez nasze wybory, inicjatywe, tworczos¢ 1 inwestycje
pomnazamy lub pomniejszymy potencjat gospodarczy, zycie wspolnotowe 1 sprawiedliwos¢
spoteczna.

C. Godnos¢ ludzkiej pracy: powolanie do przedsiebiorczosci
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Uznanie kapitatu ludzkiego prowadzi do uznania godnosci ludzkiej pracy. Praca nie musi by¢
udrgczeniem, lecz moze by¢ doswiadczana jako cze$¢ powotania cztowieka. W istocie kazdy
cztowiek jest powotany do przedsiebiorczosci -- do tworczego wytwarzania dobr i samorealizacji.
Powotanie to rozumiemy w pehni, gdy bierzemy pod uwage nasze powinnosci wzglgdem innych.
Wyzwolenie ludzkiej wytwoérczosci realizowanej dla dobra wspolnego jest wynikiem akceptacji
fundamentalnego powotania do przedsigbiorczosci, tj. tworczego wykorzystania kapitatu
ludzkiego.

D. Integralny rozwdj czlowieka: wytworczos¢ i personalizm

Personalizm ekonomiczny nie jest rzecznikiem wzrostu gospodarczego i wytwoérczosci dla nich
samych. Rowniez samo pomnazanie dobr materialnych nie jest usprawiedliwieniem dziatalnosci
wytworczej. Dziatalno$¢ wytworcza i jej rezultat -- wytworzone bogactwo -- musza by¢
podporzadkowane celom ludzkim. Musimy znalez¢ sposoby stymulowania wolnego ludzkiego
dziatania wytworczego podejmowanego na rzecz innych, a zwlaszcza tych, ktdrzy sami nie s
zdolni do pelnego uczestnictwa w procesie produkcyjnym z powodu choroby, wieku czy kalectwa.

Chodzi nam nie o sam rozw0j gospodarczy, lecz o integralny rozwoj cztowieka, ktérego cz¢scia
jest rozwdj gospodarczy. Wzrost gospodarczy musi by¢ motorem rozwoju spolecznego,
dostarczajac czesci srodkow potrzebnych do polepszenia edukacji, ogdlnych standardow zycia i
dziatalnosci kulturalnej. Rozumienie wzrostu gospodarczego jako $rodka do rozwoju czlowieka
zapobiega szerzeniu si¢ konsumpcjonizmu.

Rozwdj cztowieka nie powinien by¢ rozumiany wytacznie w kategoriach ekonomii, polityki, czy
jakiegokolwiek ograniczonego zbioru kryteridow. Zapewnienie wszystkim ludziom standardu zycia
wlasciwego obecnie krajom najbogatszym nie zagwarantuje spoteczenstwa w petni ludzkiego. Nie
nalezy absolutyzowac zycia gospodarczego. Produkcja i konsumpcja dobr nie moze stac si¢
centrum zycia spotecznego. Zycie godne cztowieka musi by¢ raczej budowane przez umacnianie
godnosci kazdej jednostki, kreatywnosci 1 zdolnos$ci do odpowiadania na wiasciwe kazdemu
osobowe powotanie. Wolno$¢ gospodarcza jest tylko jednym z elementow wolno$ci ludzkiej.
Pragnienie lepszego zycia nie jest rzecza zla, rzecza zlg jest zastgpowanie ,,lepiej by¢" przez
,,Wiece] miec".

E. Uczestnictwo

Wszyscy ludzie posiadaja prawo do inicjatywy gospodarczej, do tworczej pracy, sprawiedliwej
zaptaty 1 zabezpieczen, do godnych warunkow pracy, do wolnego zrzeszania si¢ w produkcyjnych
aspektach porzadku spotecznego. Powyzszy zbidr praw mozna podsumowac jednym stowem --
uczestnictwo.

Uczestnictwo powinno by¢ normalng sytuacja wszystkich cztonkow spoteczenstwa. Uczestnictwo
jest dzialaniem wspolnie z innymi. Poprzez uczestnictwo dzialanie osoby zachowuje swa wartos¢
personalistyczng. Jednostka nie jest lekcewazona, marginalizowana czy pochtaniana przez
kolektyw. Jako indywidualna osoba przyczynia si¢ do tworzenia spoteczenstwa zlozonego z
odrebnych oséb.

Uznanie i ochrona prawa wiasnosci jest integralnym elementem uczestnictwa. Posiadanie pewnej
wlasnosci jest niezbedne do tego, aby osoba mogta uczestniczy¢ w sferze produkcyjnej. W tym
sensie wlasno$¢, tak jak prywatnos$¢, jest konkretnym wymaganiem ptynacym z bycia osobg. Jej
likwidacja z obawy przed jej naduzyciem jest utopig i nawet sami komunisci -- oprocz kilku ich
odtamow -- nie usitowali znie$¢ jej catkowicie. Wyraza ona podwodjne powolanie osoby -- do tego,
aby zarazem by¢ kim$ odniesionym do siebie 1 kim$ wychodzacym poza siebie.
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Uczestnictwo unika btedow wielu nauk humanistycznych. Nauki te uznajg nieraz osobg¢ za rezultat
tych sit, ktore sg przedmiotem odpowiedniej nauki. W ekonomii osoba okazuje si¢ czgsto niczym
innym jak rezultatem sit gospodarczych. W ten sposob osoba staje si¢ rzeczg -- przedmiotem, ktory
powstaje jako wynik odpowiedniej sity spotecznej. Ludzka podmiotowo$¢ zostaje zniszczona,
jednostka jako osoba ulega alienacji. Natomiast uczestnictwo pozwala na to, by cztowiek zawsze
doswiadczat swojej godnosci.

Przeciwienstwem uczestnictwa jest alienacja. Gdy osoba nie uznaje wartosci 1 wielko$ci osoby
ludzkiej w sobie i w innych, to odcina si¢ woéwczas od swego cztowieczenstwa i od solidarnos$ci i
komunii z innymi i z Bogiem Stworca. Przyczyny alienacji mogg by¢ natury ekonomiczne;j. Biedni
sg czesto marginalizowani bez wlasnej winy -- cz¢sto to dopiero pieniagdz rodzi pienigdz. Pewien
podstawowy zasob dobr (dobr materialnych, umiejetnosci, cnot) jest niezbedny do funkcjonowania
w ramach normalnego przemystowego spoteczenstwa zachodniego. Jednostki dotknigte ubdstwem
nie moga sobie czesto pozwoli¢ na zdobycie odpowiedniego wyksztatcenia, a nawet nie posiadaja
ubrania, ktére moglyby wtozy¢ idac na rozmowe kwalifikacyjna. Wielu ludzi startuje z gorszej
pozycji 1 nie moze wznies¢ si¢ ponad swe warunki. Alienacja staje na drodze ich dazeniu do
samorealizacji.

F. Ekonomiczne dobro wspélne: pomocniczos¢

Zasada pomocniczosci stwierdza, ze ,,spoteczno$¢ wyzszego rz¢du nie powinna ingerowaé w
wewngtrzne sprawy spotecznos$ci nizszego rzedu, pozbawiajac ja kompetencji, lecz raczej winna
wspiera¢ ja w razie koniecznos$ci i pomdc w koordynacji jej dziatan z dzialaniami innych grup
spotecznych, dla dobra wspolnego" (CA, 48).

Zasada pomocniczosci pochodzi z tradycji prawa naturalnego i katolickiej nauki spotecznej. Jej
konsekwencje sa glebokie; wskazuje ona granice dla stusznych powinnos$ci panstwa i naktada
obowigzki na instytucje nizszego rzedu, takie jak wspolnota lokalna, rodzina, Kosciot, a takze na
jednostke, zobowigzujac instytucje nizszego rz¢du do wypetniania pewnych funkcji moralnych i
praktycznych, istotnych dla funkcjonowania dobrze zorganizowanego i wolnego spoleczenstwa.

Jako pojecie filozoficzne stanowi ona intelektualne ramy dla porzadku spotecznego
zakorzenionego w wierze chrzescijanskiej i ludzkiej wolnosci. Nie daje ona i nie moze dawacé
gotowych odpowiedzi na konkretne problemy, np. jak wysokie powinny by¢ podatki, w jakim
stopniu winny by¢ oddzielone religia i polityka, jak hojne winno by¢ panstwo opiekuncze lub czy
w ogoble powinno istnie¢? Problemy te pozostajg sprawg roztropnej oceny okolicznosci.
Pomocniczo$¢ stanowi zasadg, zgodnie z ktéra mozna podejmowac takie roztropne decyzje.

Warto zastanowic€ sig, jakie instytucje najlepiej spetniaja okreslone funkcje spoteczne 1 ustanowic
ochrong tych dziedzin. Nie oznacza to, ze funkcje nie zachodzg na siebie. Na przyktad, biznes jest
miejscem przedsigbiorczos$ci, ale moze si¢ okazaé, ze przedsiebiorstwo rodzinne nalezy do
najefektywniejszych. Wspolnota lokalna moze podja¢ dziatania charytatywne, ktére uzupetniaja
dziatania Ko$ciota. Nie nalezy jednak zapomina¢, ze kazda instytucja posiada swg pierwszorzedng
funkcje, ktorej inne instytucje cz¢sto nie podejmuja.

Rynek jako instytucja spoteczna zastuguje na znaczny stopien ochrony przed nieuzasadnionymi
ingerencjami. Jest tak zwlaszcza z uwagi na to, ze struktury polityczne majg pokuse ingerowania w
dziatalno$¢ rynkowa. Jesli rynek ma funkcjonowa¢ prawidlowo -- wytwarzajac konieczne dobra i
ustugi dla zaspokojenia ludzkich potrzeb 1 zyczen -- to potrzebuje on swobody dziatania bez
nieuzasadnionych ingerencji. Tylko respektujac zasade pomocniczo$ci mozemy mie¢ nadziej¢ na
osiggnigcie jakiego$ stopnia ekonomicznego dobra wspolnego.

G. Ograniczenia rynku
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Wolny rynek jest tylko czescig spoteczenstwa wolnosci i cnoty. Wedtug zasady pomocniczosci,
rynek posiada swa naturalng funkcje -- wytwarzanie i1 rozdzial bogactwa. Nalezy jednak przestrzec
przed absolutyzacjg zasad rynkowych i redukowaniem catego zycia ludzkiego do rynku. Istnieje
wiele aspektow ludzkiego zycia, ktore nie znajduja bezposredniego wyrazu na rynku: mitos¢
rodzinna, mitosierdzie, mito$¢ do Boga, zachowanie tozsamos$ci moralnej itd. Sg to wymiary zycia
ludzkiego, ktére wykraczaja poza rachunek ekonomiczny.

Rynek jest ograniczong instytucja spoleczng. Jest on ograniczony nie tylko ze wzglgdu na swoja
funkcje, ale 1 z racji niedoskonatosci i wad dziatajacych na nim oséb. Aby funkcjonowac
wlasciwie, rynek powinien by¢ zawsze otwarty na wptyw instytucji moralnych i kulturowych, w
ramach ktorych istnieje.

H. Preferencyjna opcja na rzecz ubogich: solidarnos¢ i sprawiedliwos¢ spoleczna

Fundamentalng troskg moralng kazdej gospodarki jest los ubogich i stabych. Spoleczenstwo ma
moralny obowigzek zaspokojenia podstawowych ludzkich potrzeb, otwierania im mozliwosci 1
dbania o sprawiedliwos¢ w zyciu gospodarczym. Rzad nie jest pierwszg instytucjg charytatywna
troszczacg si¢ o ubogich; zadanie to przypada przede wszystkim Kosciotowi. Zadaniem rzadu jest
natomiast zapewnienie dotrzymywania kontraktow, ochrona przed nieuprawnionymi ingerencjami,
obrona 0sob i wlasnosci oraz stworzenie struktur prawnych dla wytwarzania bogactwa.

Wielu ludzi, nawet jesli nie sg catkowicie marginalizowani, zyje w sytuacji, w ktorej musi walczy¢
o podstawy swej egzystencji. Jest faktem, ze wielu ludzi, by¢ moze wigkszo$¢, nie dysponuje
srodkami, ktore pozwalatyby im zy¢ w ludzki, godny sposob. Wielu nie ma szans na zdobycie
podstawowej wiedzy lub umiejetnosci, ktore pozwolityby im wyrazi¢ ich kreatywno$¢ i rozwinagé
ich potencjat. Rozwdj ma miejsce niejako ponad ich glowami, pozostawiajac ich w cigzkich
warunkach.

Nauka spoleczna Kosciota -- idgc za Ewangelig -- zawsze twierdzita, Zze chrzescijanie majg
moralny obowigzek pomocy ubogim. Sposob tej pomocy musi by¢ odpowiedzig na konkretng
sytuacje¢ tych, ktorzy jej potrzebuja. W kazdym razie troska o postawe solidarnosci, ktéra dazy do
sprawiedliwosci spotecznej, nie jest dla chrzescijan dowolng sugestig, lecz obowigzkiem. Za
Mounierem mozemy powiedzie¢, ze solidarno$¢ oznacza ,,budowanie wraz z innymi spotecznos$ci
0s0b, ktorej struktura, zwyczaje, odczucia 1 instytucje ksztattowane sg przez ich osobowa naturg".

ZAKONCZENIE

Powyzszy szkic byt probg przedstawienia odpowiedzi na pytanie: ,,Czym jest personalizm
ekonomiczny?". Wskazali$my w nim na historyczne tlo i teoretyczne zasady tej nowej dyscypliny
naukowej. Chociaz staraliSmy si¢ przedstawi¢ wyczerpujaca analize, to jednak pozostato jeszcze
wiele aspektow, ktore wymagajg przemyslenia. Nasza dyskusja skupita si¢ na obronie
personalizmu ekonomicznego jako metodologicznej struktury, ktora pozwala na potaczenie
obiektywnych wartosci moralnych z subiektywng oceng ekonomiczng. Rezultat tego
przedsigwzigcia jest wybitnie praktyczny -- jest nim odkrycie wigzi migdzy doswiadczeniem
dzialajacej osoby, jej godnoscig i1 interesem wlasnym z jednej strony oraz spoteczenstwem,
doswiadczeniem dzialania wraz z innymi z drugiej strony. Chodzi o promocj¢ autentycznie
ludzkiego porzadku ekonomicznego, ktory czerpie korzysci z aktywnosci rynkowej, ale nie
redukuje osoby ludzkiej do wytacznie jednego z elementow ekonomii[91]. Jak pisat E. Mounier:

Z tego punktu widzenia, problemy ludzkie i problemy organizacji spotecznej sa nierozdzielne: wielki problem
dwudziestego wieku bedzie bez watpienia polegat na tym, czy uda mu si¢ uniknaé¢ dyktatu technokratow -- czy to z

lewej, czy to z prawej strony -- ktory organizujgc dziatania cztowieka traci z oczu jego samego [%]
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Norma personalistyczna: ,,kazdej osobie nalezna jest afirmacja ze wzgledu na nig sama" winna
sta¢ si¢ podstawowg zasada etyki, filozofii politycznej i polityki spoteczne;j. Jest ona tez
podstawowsa normg personalizmu ekonomicznego oraz wewnetrzng zasadg spotecznego nauczania
Kosciota. Personali$ci ekonomiczni poszukuja takich struktur spotecznych, ktore afirmujg wartosé
kazdej osoby ludzkiej 1 umozliwiajg jej pelne uczestnictwo w zyciu spotecznym.

Prace nad synteza spotecznego nauczania Kos$ciota i ekonomii wolnorynkowej podejmuje Centrum
Personalizmu Ekonomicznego w Grand Rapids (Michigan, USA). Centrum stanowi forum dialogu
miedzy ekonomistami i teologami na temat moralnos$ci rynku. Mamy nadzieje, ze przez ten dialog i
dalsze badania stworzymy teoretyczne podstawy i uzasadnienie ekonomii na miar¢ cztowieka.

Moralna obrona ludzkiej godnosci i wolnosci nie moze cofac si¢ przed swymi logicznymi
konsekwencjami, nawet jesli okaza si¢ one politycznie nie na czasie. Wlasciwie rozumiana
wolnos¢, wiaczajac w to jej wymiar ekonomiczny, powinna opiera¢ si¢ na mocnej podstawie
moralnej, ktérg jest przekonanie o wewngtrznej warto$ci i godnosci osoby ludzkie;j.

Gregory A. M. Gronbacher
Centrum Personalizmu Ekonomicznego
Instytut Actona Badan nad Religig i Wolnoscig
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